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Resumen

Desde una perspectiva intercultural, este estudio revisa la practica del tejido como expresion integral de las mujeres en la comunidad altoan-
dina de Acchahuata, en la provincia de Calca, regién Cuzco. Este trabajo parte de un enfoque cualitativo, bajo el paradigma interpretativo y
disefio no experimental. Para este propdsito se realizaron entrevistas semiestructuradas a diez mujeres tejedoras. Se empleé el programa
Atlas ti 7 para la codificacion y categorizacidn de las informantes. El resultado de sus redes de representacion mostré que el tejido se com-
prende como acto integral, complejo y de elevada conexién con el mundo de lo sensible. El estudio concluye que la fuerza de la educacién
generacional, la existencia de orden social andino, el respeto por los antepasados y la practica del tejido, siguen marcando las pautas, entre
los didlogos y las ensefianzas andinas. De este modo, el tejido es un cuaderno abierto a otras generaciones mostrando y compartiendo los
designios y significado del tejer como libro de la historia social de las mujeres Acchahuata; sin embargo, esto se ha combinado con una
resistencia a la occidentalizacion y una perspectiva capitalista que ve en el tejido una forma mas de comerciar sin una transmision de valores
sociales.
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Abstract

This study reviews from an intercultural perspective the practice of weaving as an integral expression of women in the high Andean
community of Acchahuata in the province of Calca, Cuzco region. This work is based on a qualitative approach under the interpretative
paradigm and a non-experimental design. For this purpose, semi-structured interviews were conducted with ten women weavers. The
Atlas ti 7 program was used to code and categorize the informants. The result of their representational networks showed that weaving
is understood as an integral, complex act with a high connection to the sensitive world. The study concludes that the strength of
generational education, the existence of the Andean social order, respect for the ancestors, and the practice of weaving continue to set
the tone among Andean dialogues and teachings. In this way, weaving is a notebook open to other generations, showing and sharing
the designs and meaning of weaving as a book of the social history of Acchahuata women, however, this has been combined with a
resistance to westernization and a capitalist perspective that sees weaving as just another form of commerce without transmission of
social values.

Keywords: Weaving; andinity; interculturality; Andean community.
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La perspectiva intercultural abraza el dinamismo de las 16-
gicas de los pueblos, sus valores, creencias, costumbres e
historia social como eje transversal para reconocer sus co-
nocimientos y valores en la sociedad contemporanea (Aman
2017; Maldonado et al. 2018), donde el didlogo de los su-
jetos, el intercambio de saberes vy la posibilidad de una in-
clusion significativa desde la esencia humana, conlleva a la
presencia de sujetos antes excluidos (Cuestas 2018; Zahavi
2021), que hoy forman un legado integral de comprensién
del mundo decolonial, transformador e inclusivo como esen-
cia (Garcia 2019; Alaica 2018; Villalta 2016).

*

*%

*%

En el contexto de comprender la interculturalidad como una
posibilidad de encuentro entre el saber occidental y el saber
autdctono, ordinario o decolonial (Mignolo y Walsh 2018).
La travesia de la praxis intercultural en el seno de la aca-
demia sigue siendo una situacién en desarrollo (Barreto
2018; Zahavi 2021). Aln persiste la hegemonia cultural de
la academia que resiste al intercambio de saberes desde
una perspectiva andino, originaria y colectiva, pues en Ar-
gentina, México, Chile; Perd y Venezuela, los avances del
reconocimiento del entramado cientifico que constituye el
saber intercultural sigue siendo una tarea inacabada dada
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la aproximacion fenoménica del asunto y la verticidad obje-
tivista lineal de la academia en estos tiempos (Villalta 2016;
Hidalgo y Cubillo 2017).

Este predambulo de lo intercultural, se suscribe a la posibili-
dad de comprender el arte de tejer como expresion integral
del mundo de la mujer Acchahuata, pues esa manifestacion
artesanal se sumerge un mundo de creencias, imaginarios
colectivos andinos, significados de la convivencia Acchahua-
ta, valores como la andinidad y el reino de los simbolos como
sistema iconografico de relevancia en el modo de vida de la
mujer Acchahuata, hoy el tejar son piezas arqueoldgicas de
gran significado por su complejidad en el sentido de la cons-
truccion de los mismos que constituye cada proceso (Arnold
y Espejo 2019; Arnold et al. 2007; Fischer 2017).

Estos significados se constituyen en su hacer y conviven-
cia, un sistema de vida que se entreteje entre lo filoséfico
y lo simbélico de la comprensién de sus mundos, en cuya
representacion, conlleva al papiro de las ideas inscritas en
la escritura pallay, horizonte de vida en contacto directo
con la naturaleza y el cosmos. Juntos son como un canal
que conecta la eterna existencia, el tren de lo ciclico que
fluye, no acaba, se hace presente el desarrollo de la mu-
jer y el hombre los nifios y nifias, un sistema de vivencias
permanentes y consistentes de generacion en generacion
(Valenzuela 2006).

Una filosofia de vida que abraza como hilos consistentes,
la complementariedad, el trabajo colectivo y la conciencia
natural, los sublimes conocimientos proporcionados por ge-
neraciones y la comprension de los mensajes enigmaticos y
complejos de la Pacha Mama, de alli, la relevancia de sus
valores, sistemas psico-socio-ecolégicos, una comunidad
de criterio antropoldgico transdisciplinar, una poiesis entre
el hombre, la mujer, la naturaleza-Génesis y el cosmas, la
suprema conexion de la continuidad de la existencia (Valen-
zuela 2006). De alli, la intencion de indagar desde el mundo
de mujer Acchahuata, a fin de entretejer las ideas de las
mujeres andinas, experiencias en un umbral de cientificidad
fenoménica y hermenéutica, que permita comprender el
sentido del tejer, como una accién que expresa en sus re-
sultados, hoy expresion de una antropologia, historia, arte
y sociologia, un hecho intercultural que sin duda, es una
ventana a los designios de lo hermoso, de lo continuo, de la
ingenuidad amoroso del seno de la natural para la naturali-
dad de su forma de vida (Avellaneda 2012; Jiménez 2011,
Rosales et al. 2023).

Es la posibilidad de navegar en el océano de lo interpreta-
tivo, de las diferentes lecturas que pueden emerger en la
trayectoria de las historias de la mujer de Acchahuata, un
hecho que concatena con las deidades, lo magico, lo atrac-
tivo de la multidiversidad de significados, que existen en
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el epicentro del textil andino Acchahuata. Un paseo de un
pasado que aln esta siendo un presente, de una existencia
cotidiana que se hace visible desde su reflexién originaria
y andina de la vida, una geometria de significados inclui-
dos en la belleza de sus resultados en los khipus (Micell y
Crespo 2011; Filloy 2017). Asimismo, se encuentra en los
tejidos una riqueza simbélica que expresa una estructura
arménica del mundo andino peruano, alli, se sumergen sig-
nificados [que establecen] una vinculacién entre lo matema-
tico, la metafisica y [la propia comprension] césmica, refle-
jado en el uso de cuadros, biparticiones y cuadriparticién,
asunto que representa mitos, titos y legados de una memo-
ria histérica colectiva, en el que se entretejen su formas
comportamiento y su conexién con lo natural, el cosmos,
y el modo de vida en equilibrio (Ruiz 2002a; Genotte 2020;
Rodriguez Venegas y Pradenas Ossandén 2023).

El vinculo con la naturaleza y el cosmos esta presente como
medio que proporciona los mensajes interpretados por los
pobladores expresados en la produccion de los telares, des-
de su particular y compleja simbologia, un modo de revivir la
historia del origen, como recuerdo recurrente andino y con-
tada de nuevo a través de este arte (del Solar 2017).

De tal manera, que el propdsito del estudio deviene de la po-
sibilidad de comprender el mundo de la mujer Acchahuata
desde sus tejidos como forma de expresién de su mundo,
existencia y aporte complejo en la actualidad. Debido a que
corresponde un aporte significativo en los términos del ejer-
cicio del pensamiento decolonial, desde la intencionalidad
de mostrar el mundo de los significados del tejido (L6pez
2018). Parte relevante de la existencia y convivencia de la
mujer Acchahuata, en cuya importancia, radica en el con-
tacto directo con su experiencia, vivencias, filosofia de vida,
en una directa conexion desde su oralidad, su lengua y la
diversidad de significados que embarga los contenidos ico-
nogréaficos del tejar, del pallayy de la propia convivencia.

Aunado a la descripcion del tejer de la mujer Acchahuata,
sus diversas perspectivas de interpretacion, de conocer y
de hacer, nos planteamos la siguiente interrogante: ;jCué-
les significados constituye el tejar como expresion integral
de la mujer Acchahuata desde la perspectiva intercultural?
¢Cémo es el mundo de la Acchahuata desde los tejidos que
realiza y expresa en su oralidad? De esta manera, el obje-
tivo del presente estudio consiste en echar luces sobre la
perspectiva intercultural y como este se expresa en el tejido.
Para ello, se asume que el tejido es una actividad integral e
identitaria para las mujeres de Acchahuata. En esa misma
linea de trabajos, nos proponemos describir el tejido desde
una dimensién andina e intercultural. Asf mismo, pondremos
especial atencion en estos matices a partir de la experiencia
y la actividad de las mujeres de Acchahuata.
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De ello, representa un esfuerzo de identificar nuevas lineas
de estudios de los tejidos de mujeres Acchahuata, al ser un
contexto amplio de significados y entramados de historia y
designios de la comunidad Andina. De cierto estd, que la
existencia de otros estudios en el contexto sefialado mues-
tra una mirada de la comunidad andina, desde diversos pun-
tos de vista como de interpretaciones que [en] muchos casos
presentan sesgos de acuerdo a las posturas de investigacion
abordadas (Sanchez 2015; Micell y Crespo 2011).

1. Estado de la cuestion

1.1.El pensamiento colonial y
el pensamiento decolonial
El recorrido interpretativo que se busca en el estudio,
pasa por la conviccion de una necesaria reconstruc-
cion o flexibilizacion de la légica occidental neocolonial
(Mignolo y Walsh 2018). Los fines de comprender que la
mirada de los fendmenos también son parte de una com-
pleja necesidad fenomenolégica de hacer ciencia (Fuster
2019). Desde los designios integrales y complejos del
mundo de los sujetos, una subjetividad, subjetivizante
y cientifica desde una epojé que abre la brecha a una
l6gica de las vivencias, de los mundos no tangibles, pero
con significados (Knoblauch 2021; Zahavi 2021).

En donde el pensamiento andino de la mujer Acchahua-
ta, configura un pliego de significados, hechos cohe-
rentes en sus discursas, lejos de la linealidad; antes
bien, son recursos, dialégicos desde sus realidades v
concepcién de la existencia, el contexto, la deidad, las
creencias, las emociones, sus valores sentimientos vy
cosmovision (Avellaneda 2012). En ese sentido, la activi-
dad en el tejar resulta en un recurso liberador de hacer
conocimiento desde la decolonialidad (Pefia 2007; Cues-
tas 2018; Mignolo y Walsh 2018). Es asf, que el pen-
samiento andino es seminal-concepcién de la génesis,
pues se sostiene el seguimiento del curso de la vida, en
un respeto a lo que nace, crece y se reproduce, en ella
estd inmersa una simbiosis entre la naturaleza, la vida,
lo ritual y lo mégico (Pefia 2007; del Solar 2017). En con-
traste con el pensamiento occidental que es causalista,
una concepcion causa y efecto, vision de objeto de los
fenémenos, por lo que su comprensién del todo es ge-
neral, que esta vinculado al conocimiento de las leyes,
dandose como medio de control o poder sobre las cosas
(Barreto 2018, Maldonado et al. 2018).

Finalmente, esta investigacién se realiza desde una
perspectiva etnogréfica y con valores émicos (Alvarado
2023; Guber 2016). De este modo, se reconoce nuestro
punto de enunciacion y las desigualdades y diferencias
que nos distancias con las entrevistadas. Esta distancia
debi6 ser ponderada de manera que reconocemos po-
tenciales sesgos desde nuestra posicién como personas

El tejido como expresion integral del mundo de la mujer Acchahuata...

externas a la comunidad. En ese sentido, la participacion
dentro de la comunidad se vio facilitada por la actividad
de Pallay en el area. Esta es una iniciativa creada por
Alejandra Rivera y Marcelo Henriquez, quienes facilita-
ron la realizacion de entrevistas. Asi mismo, la préctica
y la estancia de investigacién, se pudo participar acti-
vamente en las actividades cotidianas. En acuerdo con
las entrevistadoras, se opté por mantener el anonima-
to para asf evitar tensiones por algunas afirmaciones
brindadas. Sin embargo, las conversaciones sobre su
agencia y subjetividades permitié reconocer su posicion
sobre su propio quehacer (Huarcaya 2015). Del mismo
modo, las participantes reconocieron nuestro interés en
conocer con honestidad su trabajo y el valor que este
tiene para ellas. Asi, buscamos romper con ciertos es-
tereotipos sobre la construccién del tejido social en las
sociedades andinas.

1.2.Una mirada desde el pallay peruano

Los pallay son la forma de expresion sellada en los te-
jidos y el arte de la poblacién Andina, considerado en
palabras de Valenzuela (2006), “la superestructura del
pueblo quechua”, un grupo de simbolos, colores, que re-
presenta los significados de una cultura andina , donde
se matiza pensamiento, lenguaje, lengua y figuras par-
ticulares de su sistema de expresion autéctono (Alaica
2018). En el que se hace necesario la deconstruccion
del pensamiento occidental, para una aproximacion
de sus saberes, formas de vida y filosofia de pueblo
(Garoca 2021).

Su belleza y complejidad de significados, demuestra el
caracter decolonial de su existencia, el valor genuino
de sus formas de expresar, la grandiosa conviccion de
mundo desde el bien comin, una ecologia de las ac-
ciones y del pensamiento (del Solar 2019). Hecho un
universo amplio por descifrar, en el que, se acontece la
significancia de la Pacha Mama (Cuestas 2018), como
sujeto y objeto universal de todos, en el que se abriga
el pueblo andino y lo expresa desde las semblanzas de
sus simbologfas del contexto natural, cdsmico y huma-
no (Valenzuela 2006; Hyland 2017; Valle Sanchez 2022).

Desde esta perspectiva, comprender los tejidos desde
la significancia del pallay, implica adentrarse en primer
orden en una mirada general de los diversos pallay que
conforma el Ande peruano (Alaica 2018).Tanto mujeres
como en hombres, como una manera amplia en que se
comunican sus habitantes, las cuales resulta prudente
mencionar algunas clases pallays en Cahwaitiri, como
Rosas Pallay, la Llama fiawi, Llama sillu y otros (Babb
2018). Entre otros detalles, se enuncia el uso de los
hilos, en urdimbre que conforman los hilos verticales
y la trama, nombre que lleva los hilos horizontales
(Valenzuela 2006).
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1.3.Una antropologia andina peruana

El recorrido del hombre y la mujer andina a lo largo de su
convivencia con la naturaleza, el cosmos y consigo mis-
mo, muestra la amplia conciencia colectiva y ecoldgica
que posefan los mismos desde sus inicios y en que adn
se conserva en la actualidad (Sanchez 2015).Una forma
de resistencia del hacer y ser, liberada de toda relacién
de poder (Curatola 2016).En la sociedad Andina el uso de
la Llama y la Apala conformaban el transporte, la lana 'y
provision de proteina, en los tejidos esté presente, como
icono representativo de sustento de la vida social, los
elementos asimétricos de su trabajo agrario configura
una ldgica ecolégica y de complementariedad, una vi-
sién antropolégica que aln se hace presente y ha sido
referente al sistema de sistema agrarios de la moderni-
dad en algunos casos (del Solar 2019; Pefia 2007).

Su sentido de la razén viene dado desde el sentir y la
contemplacién, en que se hace presente la comprension
de la realidad desde sus sentidos, una relacién inter-
pretativa que ha sido explicada, desde una perspectiva
eurocéntrica, desde concepcion de la vida racional vis-
ta en los griegos, donde existe la triangulacién mirar,
contemplar teorizar, esta Gltima asumida como la “per-
cepcion de la vida” (Pefia 2007). Ante esta perspectiva,
nos interesa ofrecer otras maneras de explicar un tanto
la iconograffa y la red semantica de los significados de
los colores usados en ella, pues en la poblacién andi-
na, reina todo criterio de accién en el contacto con la
naturaleza en y con la observacion y la contemplacion
(Usandizaga 2018). En ese sentido, el recorrido hacia la
seleccion de temas e iconos responde a saberes propios
de las mujeres andinas.

Dentro de los saberes encontrados en la convivencia an-
dina, subyace el método complejo de la interpretacion
de los recursos de Pacha Mama, el universo, el cosmos,
un vinculo inseparable en que se basan, con el propdsito
de tomar decisiones entorno al tiempo, el clima y el tra-
bajo agricola, asf como también, observando el compor-
tamiento animal, la floracién de la plantas, encontrando
en el lenguaje silencio de la naturaleza contenido para
predecir sequias, lluvias, tormentas y otros (Stensrud
2016; Pefia 2007; Salas 2016).

1.4.La iconografia andina peruana

y los tejidos de Acchahuata

Representa en su esencia un lenguaje visual derivado
de las imagenes y formas que representa la iconogra-
fa andina, un entramado de historia y significados que
tienen entre si, un amplio campo de compresion e in-
terpretacién del mundo andino peruano, en el que se
puede encontrar el sello de su orden social, estético y
cultural, asf como sus formas del pensamiento, desde la
dindmica de sus calores, la deidad, la religiosidad entre
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otros. Es por ello, que el sentido iconografico encierra la
posibilidad de encontrar los significados de los iconos de
la sociedad andina (Ruiz 2002b).

Una cosmovision explicada en la incertidumbre de hu-
mano, la presencia del sacerdote catélico que genera
los Dioses, en cuya forma argumentativa de compren-
sion del mundo, sostiene la simbiosis del caracter hu-
mano y césmico, la invencién de los Dioses, implicé una
forma de comprender desde el didlogo con la divinidad,
la razén del bienestar, la abundancia, pero también del
dolor y la angustia. Ese hilo comunicacional trajo con-
sigo, la necesaria representacion en imdagenes o arte
de diferentes formas que eran expresadas a través del
trabajo artesanal de los habitantes (Ruiz 2002; Alaica
2018; Borea Labarthe 2017; Alvarado 2023). Dentro de
una aproximacion interpretativa de los iconos andinos,
se sefiala el dibujo de Joan Santa Cruz Yamqui Pacha-
cuti, titulado Salcamayhua del altar central Coricancha,
del siglo XV, en este representacion simbdlica existe un
entramado de significados que se configura la relacion
de las diversas imagenes que le conforman, evidencia
su creencia, una trilogia del mundo, conformada por el
hanan "arriba’, kay ‘aqui’ y uku ‘abajo’, estos que en su
esencia conforman una unidad (Ruiz 2002a).

Dentro de los otros simbolos 0 iméagenes inscritas en
el dibujo sefialado, subyace el Kauri, Yacumama, Sa-
chamama, todos estos muestran la deidad, el personaje
de su deidad, la serpiente de fuego y agua, que implica
una relacion del ser-unir, el simbolo del &rbol, transfor-
macion del mundo de arriba en arco iris, simbolo de
la vida a la naturaleza y los colores como simbolo de
florecimiento (Ruiz 2002a). Todo lo descrito, asi como
la existencia de una geometria arménica configura una
comprension entre los elementos magicos y la existen-
cia terrenal (Castillo et al. 2019). El carécter intercul-
tural en los tejidos de la mujer Acchahuata, se hace
manifiesto en la didlogo de lo cultural, lo existencial, lo
maégico y lo andino, un universo en el que convergen los
significados de su existencia, convivencia modo de ver
el mundo, su creencias y valores, el componente inter-
cultural es parte del hilo conductor del tejido interpreta-
tivo en constituye a la construccion del proceso del tejar
(Aman 2017).

En los tejidos se contempla el mundo de los significa-
dos, desde la simbologfa de los pobladores, el color y la
armonfa geométrica de sus construcciones (Desrosiers
2013). En los disefios mas geométricos se presenta una
vinculacién con los conteos, el pensamiento matema-
tico, asf como la presente resistencia de mantener los
mismos de generacion en generacién a pesar de las in-
tenciones de la modernidad y el mundo del pensamiento
occidental (Barnard et al. 2016).
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2. Paradigma de interpretacion:
alcances metodologicos

Para la presente investigacion se asume el paradigma inter-
pretativo, dado que se busca comprender e interpretar el fe-
némeno de estudio desde el punto de vista de la experiencia
de los sujetos, adentrarse en el mundo de los mismos (Co-
rreira 2019). Este asunto esta vinculado al objetivo general
en el que se busca comprender la perspectiva intercultural
del tejar como expresion integral del mundo de la mujer Ac-
chahuata. Asf mismo, se asume un enfoque cualitativo, mo-
tivado a que el mismo, esta relacionado por la intencionali-
dad paradigmatica y dado a que éste presenta en su esencia
la posibilidad de estudiar un fenémeno a partir de la postura
de los sujetos de investigacion (Pérez 2018), como lo es en el
caso del tejido de la mujer de Acchahuata.

En este mismo orden de ideas, se asume un disefio etno-
gréfico, donde a partir de las experiencias de los sujetos de
investigacion, se busca interpretar, describir y comprender
el mundo de los mismos desde sus formas de creencias,
cultura valores y otros (Guber 2016). Se aplicd el procedi-
miento de interpretacion de los discursos de los sujetos, en
este caso de los informantes claves. Atendiendo al criterio
de permanencia exhaustiva de las expresiones de los suje-
tos (Ferraresi 2015). De tal manera, que desde el punto de
poblacién y de muestra, se asumen 10 informantes claves,
cuyo criterio de seleccion viene dado por la experiencia de
vida y tiempos ejercidos desde el tejar. Dentro de las téc-
nicas de recoleccion de datos se tiene la encuesta y el ins-
trumento una entrevista en profundidad, este instrumento

3. Resultados y discusion

Figura 1

Red semantica origen del tejido de la mujer Acchahuata
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permite encontrar el universo del lenguaje y de la expresion
de las ideas y experiencias, los elementos significantes del
tejido de la mujer Acchahuata, su vivencia y el modo de ver
su existencia y mundos (Duran 2019). De alli, que se puedan
desarrollar los objetivos como: Describir la perspectiva in-
tercultural del tejar como expresion integral del mundo de la
mujer Acchahuata y develar el mundo de la mujer Acchahua-
ta desde los tejidos que realiza y expresa en su oralidad.

Para el desarrollo investigativo como tal, se procedi6 a rea-
lizar distintos encuentros con la comunidad Acchahuata,
donde se acercé tanto a los elementos discursivos, como a
su sistema de creencias y formas de trabajo. Para ello, se
realizaron tres encuentros previos a las entrevistas, donde
se interactud con las distintas mujeres Acchahuata. Cada
una de las entrevistas fue realizada en quechua, para mayor
comodidad de las entrevistadas y para evitar que se per-
diera el sentido de las mismas. Sin embargo, se reconoce
que el hecho de transcribir y traducir al espafol, fue una
limitante dentro de la investigacion. Procuramos atender
matices discursivos, asi como elementos paralingiisticos
que permitan una identificacion cercana a la intencién de
las entrevistadas.

Para el proceso de anélisis de la informacién obtenida, se
asume la aplicacion del software Atlas Ti, para el proceso de
construccion de redes semantica para el caso de las diferen-
tes notas crudas de acuerdo a los informantes, y generar asi
una red semantica general que permita comprender el fené-
meno de estudio. Estos resultados, seran expresados en re-
des seméanticas con su respectiva interpretacion al respecto.
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El tejido de la mujer Acchahuata se presenta en su génesis
desde el sentido generacional, el ser, la herencia cultural,
andino de sus antepasados, abuelos, madres e hijas, refie-
re una conexién con la divinidad, la deidad, lo mégico y lo
trascendental de la vida, en una comprensién del mundo y
su transformacién, como una expresién concreta que es con-
siderado ademads un pallay, forma de escritura que expresa
la jerarquia comunitaria, considerado el resultado la contem-
placién del otro, la naturaleza y sus formas de vida (Déléage
2017). Tal como lo sefiala una de las informantes:

Es mi sustento y me ayuda a vivir. El tejido tiene también que
ver mucho con el nivel o el orden de los miembros en la co-
munidad, tiene que ver con la autoridad también. Las auto-
ridades usan ponchos o tejidos méas grandes, mas importan-
tes, mas representativos y mas vistosos que otros..." ,"mi
ser, mi costumbre y lo hago desde que recuerdo...”, “Es mi
vida. Con eso me visto, ademés me da de comer y también
alrededor del tejido gira todo..."” ,"mds grande el traje o el
poncho es sinénimo de autoridad”, “En las /liglla o kipunas
que usamos para cargar las tenemos también bordadas con
diferentes pallays. Mis padres y abuelos, usaban el tejido
también para hacer sus pagos a la tierra, como entrega a la
pachamama o diferentes festividades, ofrendas de todo tipo.
Toda gira en torno al tejido. Cuando salgo de casa, me siento
con las mujeres y conversamos, cantamos mientras tejemos.
Cuando voy a pastar también estoy tejiendo o a veces me
pongo a hilar. Hay que tener concentracién porque no hay
materiales, sino que todo viene de la cabeza y la conexidn
que tengamos con Dios o lo que querramos representar, los
apus, lo que nos rodea, lo que queremos decir...” (EMM-

M21M1; MJTM21M2)

En este mismo orden de ideas, se considera un sustento
de vida, que deviene de una educacién antigua, con rigor
técnico diferencial de acuerdo a la comunidad, en el que
se entreteje el silencio como forma de concentracién y co-
nexién con la andinidad, que permite expresar un sentir, un
arte y el sentido de progreso de sf mismo. Del mismo modo,
se reconoce que el tejido es una sustancia compartida que
mantiene a las mujeres interconectadas. Hoy en dia tras el
fenémeno de la transculturizacion, la inclusion de la iglesia
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como institucion y el pensamiento occidental, se considera
un recurso de produccion de dinero, como sustento familiar,
al que se le ha agregado significados a través del poder
evangelizador de los sujetos. Estas afirmaciones se expre-
san en el siguiente testimonio:

Mis antepasados crefan en el agua en otros dioses,
antes si, ahora no...” “Estar aqui me hace feliz. Me
alegro porque mi familia estéa bien de salud y porque
Dios esta entre nosotros. Para mi dios es el inicio de la
vida...” “Es la representacién de una cruz dentro de una
caja y lo hago en agradecimiento al todopoderoso...”
“A veces por vergiienza ya no se hace en la ciudad.
Tengo temor que se pierda esto. No quiero que se pier-
da esta costumbre. Mis hijos tienen ya quince afios y
son hombres. Ellos no tejen, pero si pushkan: me ayu-
dan a deshilachar la lana. Algunos varones saben ha-
cerlo, pero como la mayoria se dedica a la chacra y no
tienen tiempo, por eso no se ocupan”. Uso picaflores,
llama, mariposa,vizcacha, monitos, alpacas, bihos,
taruca (venado) (zoomorfo), La flor (disefio fitomorfo),
arbol. Uso también la ch’aska que es una estrella, es
el planeta Venus (disefio astral), Papel pica (disefio
geométricos) También uso mucho el gengo, en quechua
q'inqu, A veces también al inca. La tika también bordo
mucho...” (JAMM21M3)

Una relacién de ideas que conlleva a comprender al tejido de
la mujer Acchahuata, como una actividad de caracter gene-
racional, andino, magico, que es considerado a su vez como
un pallay en el que se expresion la relacién amorosa entre
el contexto y su existencia, donde se encuentra la naturale-
za, los paisajes, los animales sus diversos comportamiento,
colores y formas, que son elemento de lectura desde la con-
templacién para la mujer Acchahuata. Es un entramado de
significados en el que se encuentra el orden jerarquico de la
comunidad, la concepcién del mundo y sus formas de trans-
formacion, el agradecimiento a la Pacha Mama como medio
y sustento, asi como el lenguaje mitico que es leido a través
de los ancestros para la comprension del comportamiento
social desde la lectura del canto de un sapo, el color del
cielo entre otros. Es en concreto un lienzo del sentir, sery las
vivencias de la poblacién Acchahuata.
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Figura 2
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Red semantica simbhologia del tejido de la mujer Acchahuata

En términos de las representaciones simbélicas que acobija
el tejido de la mujer Acchahuata, se pudo interpretar que el
uso de figuras diversas asociadas a su contexto, cultura y
creencias forman parte de una herencia generacional que
se hace presente en la construccion de los mismos (Déléa-
ge 2017), el componente simbdlico viene a ser un modo de
escritura considerados pallay, por los significados que im-
plica el uso, la técnica y el color, como complemento de la
diversidad semantica derivada de riqueza del quechua y la
interpretacion desde la conexién con sus ancestros:

La gallina y corazones. Los corazones representan al
amor...", “montafias y una representacion de los cami-
nos, eso es lo que mas me gusta hacer. También hago
sapitos, condor, perrito, lagartija...”, “mas caxas que
es como una estrella...”, “biho, para que me proteja,
también tengo todo lo otro que me rodea. Como un pico
también con un lado para arar. Una lampita aiyachu...”,
“Céndor, bdho, llama, 4guilas, mariposas, pescados,
escudo (representacion del escudo de Pert), me gusta
mas tejer el condorcito, dguilas porque aqui hay cén-
dores y aguilas. También hago perritos, en si me gustan
tejer animales. Todos los animales de la comunidad
me gustan tejer. El bdho también, la llama, caballos”,
“Canto mas que nada. Urpipas takil(lanpunin, pacha-
lla illarimugtin, sachapas maywikunpunin, wayralla
wayrarimugtin. Chaychuya managa fiogallay simiywan
willaykuyman”. (DMMM21M8)

Asimismo, durante el proceso del tejido, como parte de una
practica andina, el canto se manifiesta como forma de co-
nexién con la divinidad, sin embargo, desde el proceso de
transculturizacién que impone el pensamiento occidental,
se ha venido sustituyendo el canto originario, por cantos
evangelizadores, derivados de una formacion social desde
la iglesia en la comunidad, en el que se pudo observar en
algunos caso un sincretismo y potencial dualidad entre el
sistema de creencia andino y formas institucionales como la
iglesia, aspecto que muestra el rostro de procesos coloniza-
dores dentro del pensamiento occidental. Dicho esto, luego
de quinientos afios de interaccion es dificil tener una dife-
renciacion clara entre qué es lo propio y qué lo extrafio. Aquf
también es necesario diferenciar y ser criticos con nuestra
voz como analistas y la de las actoras. En ese sentido, el
modo en que se categorizaron estas formas culturales res-
ponde a otros intereses estratégicos. Esto no quiere decir
que no exista arte indigena, pero quizas antes que prestar
atencion primara a las practicas culturales en sf mismas,
habria que prestar atencién a cémo el producto artistico es
presentado de esta forma:

“Es la representacion de una cruz dentro de una caja
y lo hago en agradecimiento al todopoderoso”. (JAM-
M21M3) “Antes crefamos mas en la naturaleza, en
los apus pero la iglesia catdlica nos hizo cambiar de
ideas...Estar aqui me hace feliz. Me alegro porque
mi familia esté bien de salud y porque Dios esté entre
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nosotros. Para mi, Dios es el inicio de la vida” (LCS-
M21M10) “Me gusta cantar huaynos mientras tejo.
Canto también canciones evangélicas o canciones que
escucho en la radio...  (...) “llévate, llévate a este
tu hijo, que no sabe trabajar. Llévate, llévate a este tu
hijo que no sabe hacer nada”. [El énfasis es nuestro].
(AMMM21M11)

Este mundo de simbologia del tejido de la mujer Acchahua-
ta, se evidencia el uso estrellas, la luna, el cielo, la flor, los
caminos entre otros como medios de interpretacién en su
formas de vida, esto derivado de una profunda ejecucién
de la practica de la contemplacion y en ella la observacion,
para asi tomar decisiones en términos de la agricultura,
periodo de siembra, de cosecha, el uso de las plantas como
recursos para la salud y como medio de generacion del co-
lor, un saber andino que adn se mantiene y forma parte de
la esencia de la mujer que lo expresa en su tejido:

Figura 3
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“A veces hago caminos chuecos porque a veces nos tor-
cemos a lo largo de la vida. Y 1o represento en mi man-
to. Tejeré hasta que me muera, cuando yo llegue estaré
ahi, en el cielo”. (VMCMZ21M12) “Los dibujos que se
representan es lo que tengo y lo que es importante para
mi. Por ejemplo, aqui tengo un buho, para que me pro-
teja, también tengo todo lo otro que me rodea. Como un
pico también con un lado para arar. Una lampita aiya-
chu. [el énfasis es nuestro]”. (FAMM21M13).

Estos hallazgos, permiten interpretar como el contenido
de una cultura andina, sigue presente en la conciencia de
las mujeres Acchahuata a pesar de las imposiciones de la
iglesia catotlica, mediado a una resiliencia de sus vivencias,
valores, creencias y principios arraigados en su ser, es parte
de su vida, direccién activa de su forma de convivencia y
existencia. A pesar de intentos presentes de una formacion
colonial y hegemdnica muestra sus rostros en diversos mo-
mentos de los relatos.

El color y sus significados en el tejido de la mujer Acchahuata
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La relacién amorosa que llevan las mujeres de Acchahuata
con la naturaleza desde el inicio del proceso del tejido, de-
nota el universo de significados que contiene su modo de
ser, hacer, conocer y transmitir sus saberes, el lenguaje de
los colores es parte esencial en la interpretacion de sus an-
cestros y la practica esencial que define, sus emociones del
momento, la semantica de un mundo natural abierto que se
dinamiza y transforma constantemente, una relacién simbig-
tica recurrente que demuestra la complejidad de su cultura:

“El azul va vinculado al cielo, el amarillo, la luz del
sol, todo lo que irradia, los suefios, los deseos”(EMM-
M21M6). “Uso mucho el blanco porque ayudan a pre-
dominar mas ese color. La rosa me gusta hacerla por su
belleza, es linda, me gusta mucho hacerla. £/ celeste es

Figura 4
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cielo... mi conocimiento y desarrollo con el arte. Esto
tiene un valor sentimental, mas que el dinero. [el énfa-
sis es nuestro]”. (MHTM21M?7)

Existe un vinculo mégico entre el color la naturaleza y la
forma, estos elementos en la conciencia de las informantes
claves, muestra un panorama que se entreteje en sus valo-
res y creencias el respeto de sus ancestros, el significado
del lenguaje sublime de un drbol, una flor, de los caminos,
el cielo, el sol, la luna, una mirada con perspectiva espiritual
trascendental, en donde se hace presente un canal mitico
que se une para la comprension de eventos existente y por
ocurrir, es medio integral, que les permite una convivencia
sana y de respeto con el medio, con su contexto.

Red semantica perspectiva intercultural del tejido de la mujer Acchahuata

La perspectiva intercultural, se aprecia en la génesis del
saber Inca y la forma como sigue presente en la concien-
cia de la mujer Acchahuata, en donde se entreteje la sim-
bologia del contacto interpretativo de lo natural, el colory
la divinidad, en el que, ademds, demarca un orden social
definido por sus riquezas culturales, andinos, roles en su
sistema de convivencia, costumbres y tradiciones. En cuya
filosoffa de vida transcurre el sentido del mundo, el espacio
y la transformacién, que subyace en una dialdgica del ser,
el pallay y la Andinidad. Pero que se ve atentada invadida

por la hegemonia del pensamiento occidental, la presencia
de la iglesia, que impulsa una deconstruccion de la esencia
de la vida Acchahuata, representando una posible dualidad,
en una especie de desaparicion de la concepcion del todo y
el desarrollo de un entendimiento de un dios todo poderoso
que oprime al pecador, una cultura del miedo como respeto
y adoracion. Asi mismo un encuentro de dos sistemas true-
que y la monetizacion del tejido, migracion cultural que se
hace presente en la actualidad.
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Figura 5

Red semantica general del tejido de la mujer Acchahuata

Desde la perspectiva integral de la presentacion de la red
semantica general, conformada por todas las anteriores eti-
quetas, se evidencia la riqueza de significados encontrados
en el universo de las experiencias de los informantes claves,
en este sentido como un eje transversal se entreteje la pers-
pectiva intercultural en el tejido de las mujeres Acchahuata,
donde se conecta abstracciones del mundo, el pensamiento
de la complementariedad, la totalidad, el universo y su len-
guaje, la naturaleza, la simbiosis de todos los elementos
que conforman el medio ambiente terrenal y espiritual, una
mitica de la convivencia que abraza las respuesta al enig-
ma del valor genuino de la andinidad. De modo tal que,
entender que la génesis del tejido remonta a una dindmica
generacional, con procesos de aprendizaje desde la contem-
placién, la convivencia familiar vy el contacto con la madre y
la abuela quienes por costumbres ejercen el tejar, ademas,
que el proceso de construccion de mismos, se comprende
como acto integral, complejo y de elevada conexién con
mundo de lo sensible, intangible, las memorias de la lucha,
las victorias, una secuencia de criterio de reciprocidad de lo
existencial y lo terrenal (Baeza 2021; Macedo-Janto 2021).

El grado de sensibilidad observacional que pasa a la con-
templacion, lleva un recorrido de lo simbélico y los significa-
dos, un acto hermoso expresado en los pallay, una forma de
escritura inmersa en el tejar, en el que interactan colores,
animales, flores, caminos y técnicas que le hacen auténti-
cos lienzos de los designios tedricos construido en desde su
realidad. Una perspectiva intercultural en cuya dialdgica del
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sentido del tejido, conjuga, una filosofia de vida, un orden
social, un complemento existencial entre lo méagico, lo glo-
rioso y lo extraordinario, desde los horizontes de la memoria
histérica de sus habitantes, un asunto que bien no es recuer-
do, sino que sigue siendo una existencia permanente de lo
originario (Gonzélez Carrasco y Carrasco 2020).

4. Discusion

Si bien Gadamer no hace de forma explicita un anélisis in-
tercultural, se piensa que este puede ser dado, puesto que
fue una de sus inquietudes, posterior a Verdad y método.
Sin embargo cuando este no tomaba en cuenta la filosofia
oriental, en cuanto a que esta era negada, es cuestionable
si el mismo puede hacer realizar o tener una perspectiva que
permita la experiencia intercultural (Gracia 2017). Por ello,
se piensa que por el contrario, se debe salir de la tradicién
propia, para pasar a un comienzo nuevo, revitalizar la tra-
dicién humanista que permita revalorizar incluso la cultura
occidental hacia su pasado (Rocha 2010). En este sentido,
Habermas (1987) plantea que un problema comdin es el de
darle valor en exceso a la cultura propia hasta esconder sus
patrones de violencia que han sido perpetuados a lo largo de
|a historia, por ejemplo.

Los textiles andinos son considerados elementos con di-
versidad de cualidades, en donde el tejido de la mujer Ac-
chahuata confluyen, las creencias, los mitos, las historias de
vida, de lucha y de existencia, donde se vinculan ademéas
estado social y valores estéticos (Arnold y Espejo 2019;
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Genotte 2020; Fischer 2011). Asi mismo, el tejido implica
una actividad cotidiana que ha transitado de generacién en
generacion y preserva en su construccién la ciencia y la an-
dinidad en cada uno de los procesos que implica el acto de
construccion del tejer, la mujer y el hombre peruano (Des-
rosiers 2013; Avellaneda 2012; Barnard 2016; Babb 2018).

El tejido conjuga las diversas concepciones del mundo, la
existencia y la relacion con el mundo terrenal- la naturaleza
y la divinidad en que se relaciona una vision politeista con
los ancestros, y el conjunto de significados que involucra el
comportamiento de la naturaleza y su influencia en aconte-
cimientos del contexto actual del poblador. Es asi, la rele-
vancia en el hecho de la visién de la muerte como hecho de
continua transformacion, la vida y la muerte un continuo de
vida, que puede trascender en otras existencias como los
animales y las rocas, una filosoffa de la vida continua, que se
transforma en el transitar de los planos celestiales, un modo
de sequir existiendo como ente esencial de conexion entre
lo andino y lo terrenal, expreso en rituales, compresion de la
realidad y las formas de vida de la comunidad Acchahuata
(del Solar 2017; Huarcaya 2015), (Barnard et al. 2016; Filloy
2017). En este mismo orden de ideas, investigaciones como
la de Rueda (2015), expresan que el universo de simbolos
y significados que acoge el desarrollo y la construccién del
tejar, se conjuga como iconografica de rasgos de belleza y
conexion con el equilibrio de la vida, la naturaleza y la astro-
logia, ademas de del hermoso sentido amoroso de lo ritual,
lo mégico y la naturaleza, en ella, se encarna las ensefianza
del ejercicio cotidiano de la poblacién andina.

En este hilo conductor de la simbologfa, los significados y
la forma de vida de la mujer y del hombre Acchahuata, se
adiciona el ensamble entre el saber generacional, afectivo,
en el que se entreteje un transitar intercultural (Aman 2017).
Que sigue siendo un didlogo de lo andino, la familia y las
diversas generaciones, un intercambio de saberes y l6gicas
ecoldgicas complementarias (Alaica 2018). Que a la luz de
la modernidad y la postmodernidad sigue alli presente, en
la esencia en el dgape de lo tradicional y las costumbres
(Usandizaga 2018; Cuestas 2018; Filloy 2017; Curatola 2016).
Es por ello, que, desde el mundo de la seméntica andina , el
conocimiento es una esencia sublime del saber tradicional y
de la ciencia de la vida con el universo y la naturaleza.

5. Conclusiones

Adentrarse en el universo de la mujer Acchahuata permitié
conjugar la complejidad de los significados del tejido, com-
prendiendo sus mundos como el didlogo entre la ldgicas de
sus convivencias, valores, andinidad, rituales e historicidad
generacional, de allf, que cada uno de los informantes claves
mostraron |a belleza de la naturalidad en la construccién del
tejar, en el pallay como un modo de escritura en el tejar, que
se entreteje entre la ensefianza de la familia, la andinidad
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y la magia de los significados de la organizacién social, sus
rituales y conduccién del ejercicio comunitario a la luz del
lengua de la naturaleza y el universo.

Asimismo, el tejido se comprende como un lienzo que se
inicia con el permiso del aporte de la naturaleza en el ci-
clo de beneficio mutuo, la seleccion de los hilos, embarga la
estructura social y la experiencia sexuada socialmente. Di-
cho de otro modo, el hombre es responsable del proceso de
seleccion de lana para los hilos. No obstante, quien ejerce
todo el proceso del tejido es la mujer: la madre, la abuela y
la hija. Alli, se relacionan las emaciones y la andinidad, con
la préctica de los Apus, cantos que le permite esa relacion
de amoroso respeto con sus antepasados. El sentido geomé-
trico del uso de los hilos, el cruce, los movimientos para ello,
el disfrute del tiempo en la construccion de simbolos como
flores, animales y caminos, son el resultado de una integral
sensacion del saber, del conocer y de los beneficios del co-
nocimiento del tejido en la actualidad, asumir que cada color
es una representatividad de las emociones, de situaciones
histéricas y de rituales, hace complejo y de gran valor el en-
tramado semantico que constituye el mismo.

No obstante, describir la expresion integral del mundo de la
mujer Acchahuata, implica entender que presenta una pers-
pectiva intercultural, dado al sentido de complementariedad
y secuencia existencial que representa su desarrollo, ade-
més del didlogo de generaciones e intercambio poblacién
que hace del tejar un producto diverso de acuerdo al lugar
donde se construye, pero que sigue siendo un recurso cultu-
ral, artistico, filoséfico, en el que se expresa, la complejidad
del color, los animales, las flores, los elementos de la natu-
raleza la montafias, los caminos y otros.

Sin embargo, esta perspectiva intercultural también se asu-
me en el protagonismo y la inclusién que ha significado el
tejido en el contexto del sistema posmoderno, neocolonial,
en cuyo pensamiento hegeménico sigue siendo una ame-
naza a la permanencia del tejar como esencia propia del
mundo de la mujer Acchahuata. Pero en palabras de los su-
jetos informantes, ha representado un cambio importante,
en términos del valor econémico, y los beneficios que les
proporciona como sustento para la familia. Esto es parte del
proceso mercantilista o capitalista que ha hecho que, si bien
esto sea parte de un pueblo originario, tenga un valor mone-
tario simple debido a que representa una artesania, por lo
que, si bien se tiene mas trabajo, es cominmente la mujer
quien lo realiza, teniendo innumerables tejidos por realizar.
Esto también puede verse cuando se evalian los materiales,
que, si bien ya no proceden de una produccién doméstica,
siguen representando la andinidad, cambiando el algodén,
que requiere de mas jornadas de trabajo para procesar, por
los materiales que ofrece cominmente el mercado.
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Otro aspecto comprendido es el papel de la iglesia en la co-
munidad Acchahuata, cuyo proceso hegeménico dogmatico,
se ha visto en la dualidad de las creencias, hoy se eviden-
cia un dilema entre su esencia de vida desde la andinidad,
la divinidad y los rituales, que se ha visto desplazada, por
una ritualidad occidental, creencia de un ser todopode-
roso, “Dios”, construido en proceso de evangelizacion,
que ha transculturizado sus cantos y significados entre el
sistema terrenal y espiritual. Por esto piensan que la iglesia
ha tratado de dejar sin la cultura andina a la comunidad,
imponiendo su vision, pero esta ha resistido y ha aprendido
a convivir con su cultura y con la occidentalizacién eclesial,
de forma cercana.

De modo, tal que el mundo de la mujer Acchahuata desde
los tejidos que realiza y expresa en su oralidad, hoy dia si-
gue resistiendo a los intentos de la hegemonia occidental,
en esta oportunidad incluso en el desarrollo de la educacion
urbana, desligada del contexto rural, que desmitifica los
significados de la esencia cultural , y atenta en el interés
de las nuevas generaciones en la continuidad por el tejido.
Referente a este punto, muchas jévenes no estan interesa-
das en aprender a tejer 0 a ejercer la practica referente a
este, porque piensan que limita sus posibilidades a la vida
en la ciudad, a pesar de que existen, por el contrario, muje-
res blancas o mestizas que quieren aprenderlo, como una
forma también de conectar con los ancestros, por lo que se
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ven dos perspectivas opuestas hacia el mismo fenémeno.
No obstante, la fuerza de la educacién generacional, de la
existencia de orden social andino, el respeto por los ante-
pasados y la préctica del tejido, sigue marcando las pautas,
de los didlogos entre andinos , el equilibrio complementario
y ecoldgico entre la relacién de amor con la naturaleza, es,
un cuaderno abierto a otras generaciones los designios y
significado del tejar como el libro de vida de la comunidad
Acchahuata.

Agradecimientos

Los autores expresan su profundo agradecimiento a cada uno
de los participantes y actores principales en esta investiga-
cion, extendiendo una mencién especial a Alejandra Rivera
y Marcelo Henriquez, fundadores de FPallay, una iniciativa
pionera en moda sostenible. Su dedicacién inquebrantable
a la salvaguarda vy difusién de conocimientos ancestrales,
materializada en prendas de vestir de significativo impacto
social. Ademas de establecer un puente con la comunidad
de Accahuata, adentrandonos en un mosaico de sabiduria
y tradiciones.

Limitaciones

Para la presente investigacion podriamos considerar como
una de las limitaciones, el proceso de traduccion de lengua
originaria para el proceso de andlisis y resultados.
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