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RESUMEN

Desde épocas prenispdnicas y hasta la aciualidad, el peblador andino ha ido
wnionando piedras, a modo de monticulos, en los cruces de senderos o en los inicios
de suhnidas o bajadas relativamente pronunciadas del terreno. Alli suele realizar ofrendas
wliciar a cambio proteccion a guacas indeterminadas. La toponimia de estos sectores,
Wt apacheta misma, el ritual mdgico-religioso asociado a ella, en fin, las actitudes y
comducras de los usuarios nos parece conforman un sistema que amerita estudios y gue,
rensamos, puede llegar aconstituirse en clave fecunda para aproximarnos a la comprension
Ze Lz etnopercepcién andina; esto es, del conjunto de categorias etnocognitivas del tiempo
v 22! 2spacio que dicen relacion con lo que en el pensamiento occidental solemos disociar
come narturaleza, sociedad y cultura.

ABSTRACT

Ly

From prehispanic tines up 10 the present, the inhabitants of the Andes have been
Tuing up to stones in the form of hillocks at trail crossing or at the beginning of relatively
~zep upward or downward slopes. This action is meant o be.an offering by means of wich
thev seek the protection of indeterminate “guacas”. The toponimics of these sectors, the
apacheia” itself, the magico-religious rituals associated with it, in brief the attitude and
behavior of the users seem to form a system that deserves study and that may become a
:lue 1o understanding Andean ethnoperception; i.e. the set of ethnocognitive categories of
ome and space related with what occidental thingking dissociates as nature, society and
culture.

*“(...yLapiedracantabasuépico fragor de abismos, de picachos,
de farcllones, de cresterias, de toda suerte de cimas agudas y
cumbres encrespadas. de roquedales enhiestos y pefiones
bravios (...) Simbdlicamente acaso, ese mundo de piedra
estaba alli, al pié de 1z cruz, enlas ofrendas de miles de cantos,
de piedras votivas, llevadas alo largo del tiempo, en afios que
nadie podia contur, por los hombres del mundo de piedra”

Ciro Alegria

Quienes por necesidad, simple curiosidad o mandato de 1a ciencia recorren los
caminos serranos y punefios del drea centro-sur andina (Lumbreras 1981), pueden percatarse
Z= la presencia de enhiestos monticulos de piedras que parccen observar, indiferentes, el
wanseurrir del caminante,

Estos monticulos o amontonamientos artificiales de piedras -conocidos bajo el
aombre de apachetas - constituyen una de las pricticas mas habituales, permanentes y
=wrzndidas en ¢l horizonte cultural andino; sus rafces son tan fuertes y profundas, que
pueden ser rastreadas hasta el remoto pasado prehispano.

Pese a que su tosca construccién no ofrece los contornos estéticos y arquitectonicos
sascepiibles de suscitar el asombro espontaneo de los andindlogos -de alli acaso la
=lwivamente escasa produccién de trabajos cientificos sistemdticos sobre el particular- sin
smarco posee, anuestro juicio, atributos singulares y fundamentales para comprender mas
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y mejor los principios culturales que rigen la percepcién del tiempo y del espacio en las
sociedades andinas.

La posibilidad cierta de estudiar un fenémeno cultural de larga duracién, que ain
permanece activo en las précticas rituales de los integrantes de una cultura es, de seguro,
infrecuente. En efecto, a pesar de los obvios impactos desestructuradores que cinco siglos
de contextos ajenos han provocado en los mundos socio-culturales de quechuas y aymaras,
esevidente que el estaren condiciones de comparar el desarrollo de un fenémeno -al interior
de unamisma cultura-, con datos para los siglos XVIy XVII y con antecedentes emogrificos
y observaciones personales para la actualidad, constituye una ventaja metodolégica inusual,
que no debe ser despreciada.

CONSIDERACIONES GENERALES

La naturaleza toda constituye -para el poblador andino- un universo pleno de
lngares especiales y, por ende, sagrado. Se creia que ciertas divinidades
“(habfan) criado v puesto alli aguella tal cosa y sefialdndola
con cosa particular y singular, fuera de lo que comunmente
tiene los otros lugares de aguel género, para que sirviese de
lugar sagrado y cono santuario donde él y los otros dioses
fueses adorados” (Jesuita Andnimeo (15902):157; Polo de
Ondegardo(1571); Inca Gareilaso (1609)).

La localizaci6n de estos lugares sagarados obedecia a los lineamientos [6gicos de
una percepcion espacial susceptible de reconocer. El Licenciado Polo nos cuenta que, para
el Inca, era un caro concepto aquel referido al modo de discemnir. y dividir y amojonar el
medio espacial; por ello, se preocupd intensamente por amojonar y deslindar distintos
términos: de las provincias, del ganado y de la tierra. entre otros. De acuerdo con esta logica
divisoria,

“dividia por zeques y rravas la comarca, e hizo adoratorios
de diversas adsvocaziones, todas las cosas que paresclan
notables de fuentes y manantiales y puguios y piedras ondas
y ualles y cumbres quellos llaman apachetas, e puso a cada
cosa su gente € les mostro la orden que auian de tener en
sacrificar acada una de ellas " (Polo de Ondegardo (1571:56-
37)

Dentro del complejo de adoratorios emplazados en lugares sagrados, la apacheta
ocupa su lugar.

En su acepcién més simple, estd definida por Gonzédlez Holguin como “montones
de piedras adoratorios de caminantes”(1608:30) y, de modo similar, por Bertonio quien la
describi6 como “mont6n de piedras, que por supersticién van haziendo caminantes, y los
adoran” (1612:23). Al referirse a su nombre, Polo de Ondegardo indica “que en el Cuzco
y en los Collas se llaman Apachitas, y en otras partes las llaman Cotordyac rumi o por otros
vocablos”. (1567:189,190). Cristébal de Molina, “El Cuzquefio” agrega que “llamaban a
estachupasitas” (15757:96). Pero, ladisquicision m4s amplia corresponde al Inca Garcilaso,
para quien el término es apacheta, que

“quiere decir demos gracias y ofrezcamos algo al que hace
levar estas cargas, dandonos fuerzas y vigor para subir por
cuestas tan dsperas como ésta, y nunca le decfan sino cuando
estabanenlos alto de lacuesta, y poresto dicenlos historiadoes
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espafioles que llamaban Apachitas a las cumbres de las
cuestas, entendiendo que hablaban con ellas(...)"(1609:81).

Esta tradicién andina de las apachetas es, de hecho, in fenémeno cultural de
dilatada distribuci6n geogrifica y cultural. Por via del ejemplo, en la isla Timor, después
de largas y fatigosas jornadas caminando, los viajeros arrojan ramas o piedras en sitios
estimados especiales. Algo similar se pucde observar en el archipiélago Babar, en las islas
Salomoén y Bank y en Irlanda y Gales; en todos éstos lugares; ¢l fin que persigue el rito
es despojarse de la fatiga y recobrar las fucrzas perdidas (G.Frazer 1969).

En la tierra americana, fenémenos culturales similares han sido asociados -con o
sinraz6n-alaapacheta. Algunos de ellos presentan, efectivamente, ciertos rasgos estructurales
relacionado, pero, también, existen olros cuya semejanza es s6lo aparente. Entre los
dltimos, puede mencionarse el caso de los as{ llamados “bichaderos” 0 amontonamientos
de piedras (Uruguay), que son construcciones de piedras ya sea en forma de cono, de
semiesfera o de anillo (J.Fementas 1983). Por lo que dice a los fenémenos que presentan
alguna similitud, pero cuyo origen no es anding, cabe citar €l de las”animitas”. En esta
perspectiva, el propio J.Lira dice:

“Apachita y no apacheta.m. Hincamienio de piedras sobre
sepuleros provisionales que se hacian para los fallecidos en
los vigjes. Tumba rilstica. Neo. camposanto” (1945:52).

En el mismo sentido, aungue con mayor abundamiento de datos, José Felipe Costas
Arguedas, al referirse al foklore de los Yampardez, precisa que

“La apacheta es un montdn de piedras situado junioc a un
camino y de preferencia de un crucero, en commemoracion
a un caminante muerio trdgicamente. En algunas, la alma-
cruz " estd protegida por una especie de hornacina (...) Los
indios arrojan reverentes a fas apachetas el bocado de coca
masticado o jach'u, o por lo menos escupen, en memoria y
culto del alma que alll vive, pensando que ésta les sea
propicia en su viaje" (1967:105).

Estacreenciaque de seguro, llegd a nuestro continente via Espafia (hay referencias
de ella en Galicia) y, que en efecto, guarda curiosas similitudes con la apacheta andina, ha
sidoincorporadadelleno ala cultura popularamericana y, ademds, adoptada y reinterpretada
en los Andes, confundiéndose los rasgos de ambas estructuras. Aquf residiria el error de
numerosos autores que no han vacilado en asimilar los dos fendmenos. En efecto y como
loveremos luego, la ubicacién delmonticulo pétreo en cruce de caminos, el escupir y arrojar
coca al mismo y ia solicitud de ayuda para su viaje por parte del caminante, son atributos
zstructurales de la apacheta andina. En este sentido, temo que parte importante de estas

) José Felipe Costas Argueds, en su Diccionario del folklore de Bolivia, ha descrito con precisidn y
~zlicadeza este signo: “Alma Cruz es aquella que se pone en una apachela: recordacién a los muertos por el rayo,
= los ahorcados suicidas, a los fallecidos trdgicamente. El ceremonial para la colocaciGn de las almas-cruces,
< verifica de noche, presencia de Tos deudos del finado y entre varias personas, no faltando la chicha y ¢l cafazo
comoalivio, La alma-cruz es depositada en el lugar donde murid el finado, siempre por su parients mis préximo.
=1 sitio definitivo) suele ser junto a un camino. Llegados a este lugar, unos y otros, reunen piedras y alzan la
scacheta o timulo funerario. El alma; con rumor escalofriants de ojotas gue caminan, les siguié desde ¢] lugar,
sonde fallecid el extinto, hasta el de la apacheta. Finalmente colocan ¢l alma-cruzen la apacheta y beben, después
4= naber depositado flores y velas encendidas. La ceremonia ha concluido™ (1967; T.1:53).
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semejanzas no sean otra cosaque rasgos andinos incorporados en América con posterioridad,
a este culto hispano de las “animitas”.

Un Fenémeno cultural andino similar ocurre con los “montoncitos de terrones” o
chutacha que, en las visperas de la fiesta de Pentecostés, las mujeres colocan en el borde
de las chacras o sobre los muros de las casas, con el fin de “encerrar™ al espiritu del producto
agricola y evitar que éste se aleje del lugar (H.van den Berg 1985).

Para finalizar, agreguemos que en laactualidad se usa el término apacheta, también,
para referirse al kalvario, altar de piedra construido en el centro de las chacras después de
la siembra y al que se ofrenda en el periodo de crecimiento de las plantas, o altar de piedra
pintada de blanco situado en un lugar sagrado de un cerro llamado calvario, al cual presentan
ofrendas y piden proteccién.

LA OFRENDA DE PIEDRA EN LA ACTUALIDAD

Sobre estos monticulos de piedras -construidos en abras y cruces de caminos, y
alos cuales el caminante de los senderos del area centro-sur andina rinden culto y colabora,
piedra a piedra, vigje a viaje, rito arito, en su construccion- existen referencias etnogréficas
contempordneas que permiten plantear un conjunto de interrogantes claves, susceptibles
de sistematizar, para arribar a una certera descripcion tanto del culto mismo como de su
expresion fisica.

;Dénde se ubican? Los espacios que al caminante andino parecen més propicios
paraerigir sus apachetas, son las abras (R. Paredes 1920; H. Valdizdn y A. Maldonado 1985
(1922); R.Pérez Palma 1938; D.Sharon 1980; Merlino y Rabey 1983; H. van den Berg 1985)
y en especial, antes de llegar al abra o después de pasarla (E.Mc.Intosch 1987); o los
portezuelos (R. Latcham 1929; H. Tschopik 1968; la cumbre de un cerro u orcco (H.
Valdizdn y A, Maldonado 1985 (1922); R.Paredes 1920; R.Pérez Palma 1938; H. van den
Berg 1985) o el punto mds alto de un camino (Camacho s/f); los cruces de caminos (H.
Tschopik 1968; Merlino y Rabey 1983; H. van den Berg 1985); las veredas de los caminos
a santuarios locales o regionales (D. Gow 1974) y, en general, los puntos criticos de un
camino (D. Sharon 1980). Cuando se encuentran ubicadas en la cumbre de un cerro, el
camino suele pasar por el medio (E.Mc.Intosh 1987). Es interesante agregar que las cruces
que se colocan encima de las apachetas, aparecen orientadas hacia el Este (H. Tschopik
1968).

¢ Queé se ofrece en las apachetas? Existe pleno acuerdo entre los investigadores,
en orden a senalar que el elemento ofrendado principal, aguel gque con mayor frecuencia
se deposita en las apachetas es la piedra (R. Paredes 1920; H. Valdizan y A. Maldonado
1985(1922); R. Latcham 1929; H.Tschopik 1968; M. Sallnow 1974; D. Gow 1974; R.
Merlino y M. Rabey 1983; H. van den Berg 1985 y E.Mc Intosh 1987), aunque existen
lugares, como en el norte del Perd, donde en su reemplazo la “ofrenda de piedra” se
constituye a partir de las ramas que, paulatinamente, los caminantes van depositando en
el sector pertinente (I1. Valdizdn y A. Maldonado, 1985 (1922) .

Suelen ser comunes, también, ofrendas como vestidos y calzado viejo (R.Paredes
1920; H. van den Berg 1985). banderitas y cruces que depositan en los mdés alto de la

@ 8ir James George Frazer, a proposito de costumnbres similares, anota que ¢n la isla de Timor, “cuando
caminan jornadas largas y fatigosas, lo mismo hombres que mujeres, se abanican con ramas que tengan hojas
y despues tiran las ramas en sitios conocidos, donde sus antepasados hicieron lo mismo antes que ¢llos. Suponen
que la fatige que sienten pasa a las hojas y con ellas se queda rezagada™ (1969:610).
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soacheta (R Paredes 1920; E. Me. Intosh 1987), mafz tostado, chicha, plumas de aves,
w2 pufiados de tierra, dinero, adomos con lanas de colores, velas encendidas, sebo de
lLarma, copala, menta pulverizada (R, Paredes 1920; R .Latcham 1929; H. vanden Berg 1985,
= M Intosh 1987), saliva, pestafias y cejas (R. Paredes 1920; M. Sallnow 1974).

Pero sin perjuicio de los clementos ya mencionados, acaso sea la coca una de las
ierzndas de mayor relevancia: su capacidad para reducir la fatiga y proporcionar encrgia
! czminante ha de constituir, de seguro, un atributo cxplicative de obvia significacion.
“omcretamente se habla de coca mascada (R Paredes 1920; L. Tschopik 1968) y escupida
= M Intosh 1987), aungue tambicén puede tratarse de la ofrenda de tres hojas perfectas
i coca -sin mascar- (R.Latcham 1929 ; H. Tschopik 1968; H.van den Berg 1985). Scbre
= particular, al referirse a las costumbres actuales de los aymara de Chucuito, Harry
Tachapik describe en detalle 1a ofrenda denominada ayta, la que

“econsiste en colocar, una sebre ofra, tres hojas perfectas de
coca, kintw, sabre el lado verde. Encima se eolocan trocitos
de seba de llama ytalles y hojas secas pulverizadas de menta
salvaje.  En ocasiones se  agrega un poco de Q'ollpa
pulverizada, pero exte ingredienie es excepcional (...) Debe
aiadirse en este conrexto que el tres el es nimere ceremonial
de los aymara (...)

La ayta, asf como las hojas de coca individuales, se ofrecen
en grupos de tres ¥ también en grupos de seis y de doce. Esta
ofrenda simple no requiere de los servicios de un mago, Las
oeasiones en que se ofrece la ayla son muy numerosas ¢
incluye depositarlas en los cimientos de las pequefias
construcciones, en las apachetas (...) "(1968:254).

El ceremonial de la apacheta ha de ser realizado por cada uno de los viajeres que
mesxn por donde ésta se encuentra. Cuando uno de ellos efectiia su primera travesia por el
=2 con ocasion de un peregrinaje religioso, por cjemplo, advierte David Gow (1974) que
lese cargar una o més piedras para depositarlas en una de las gifimas apachetas antes de
“zzar al santwario. En el norte de Chile, en el hinterland de Arica, es difundida costumbre
<. arrojar lres guijarros en la apacheta. Asimismo, [ans van den Berg (1985) anota que es

itual que un caminante. al llegar donde se encuentra cosntruida la apacheta, alce una
de las piedras que 1a conforman y se frote con ella una parte del cuerpo, con el objetivo
“e ransterir al guijarro su cansancio y recobrar las fuerzas perdidas; una vez terminada esta
“reracion, voelve a depositar en el monticulo la piedra retirada @, Un gesto similar y que
f2cz relacidn con las propiedades curativas de la apacheta, ha sido destacado por Eduardo
Wiz Intosh (1987). Este informa que los enfermos hacen Qolpachacuy, es decir, lavan su
sw=rpo con salitre, el que Inego llevan a la apacheta para dejar en ella el mal.

Es curiose advertir que. por ¢l contrario, cuando en lugar de piedras son ramas las
22 dan forma 4 la-apacheta -como ocurre en el norte peruano- |, la conducta del usuario
rzriz en ciento ochenta grados, pues entonces se evita todo contacto [isico con esta ofrenda.
== ¢l drea sefalada, en efecto, a estas ramas

* Segin Hans van den Berg (1985), la costumbre de frofarse o “kagukasifia™, tiene intima relacion con
Iz wios de salud. En efecto, menciona que al {totar &l cuerpo del enlermo con cobayu o con pequefas figuras
lie ==22%0 -chiwehi- se extraen los elementos perniciosos que han ¢ntrado en €1y pasan a las figuritas o al animal,
e zezo “nweren”. Por su parte, James Frazeer (1969) relata que-en ¢l archipi€lage Babar, la gente cansada
w = ~=acon piedras, creyendo que de este modo se fraspasara a las picdras la laxitud que emibarga a su cuerpo.
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“los indios no se atreven a tocar ni permiten tocar a los
vigjeros a quienes acomparian y que, al contrario, procuran
ellos mismos aumentar arrojando sobre las ramas ya
depositadas alguna nueva(H. Valdizan y A. Maldenado
1985 (1922):29).

Cuando la ofrenda es una ayta, lo mas adecuado es que esta sea quemada o
enterrada.

Eduardo Mc.Intosh (1987), uno de los contemporédneos que ha experimentado
asombro intelectual por la apacheta, ha observado en la provincia de Lamas (Perd) que los
peones que transitan con su carga por los caminos de herradura, al “voltear” un cerro suelen
silbar o soplar. En el ritual de la apacheta, esta figura del soplar ocurre con posteridad a
las peticiones; entonces, el viajero se yergue,

“arranca un pelo de sus pestafias o cejas y se, las ofrece,

soplando al aire sobre la palma de la mano y después
descansa en ¢l lugar™ (R.Paredes 1920):136).

2 Qué se solicita a la apacheta? Pero ¢l acto de ofrendar es, ni mds ni menos, el
complemento necesario de la solicitud, la devolucion de mano en un circuito reciprocitario
de energias cOsmicas entre el hombre y el “espiritu del lugar™.

En este sentido, en algunos lugares de los Andes es costumbre pronunciar algin
tipo de oraci6n ante la apacheta. Asi, al arribar al montén de piedras ubicado en la cumbre
de algin cerro, el viajero se aproxima y dice “Apacheytacc”. que significa algo asi como
“enviala tu también mi ofrenda” o, como se dice mas modernamente “Jesis, Marfa y José"
(R. Pérez Palma 1938). Rigoberto Paredes, que ha estudiado este fendmeno en Bolivia,
reitera la costumbre que tienen los caminantes de pronunciar la palabra “apachita”, pero
agrega que la oraci6n suele ser: “yo (e ofrendo para que me des fuerzas, alejes el cansancio
de mi cuerpo y me evites de infortunios™ (1920:135). Para la puna argentina, las oraciones
pueden ser: “Padre Apacheta, con esta lana colorada, con estas hojas de coca, (etc) te
ofrendo, ven a ayudarme en todos mis trabajos™ o bien “Pachamama no me agarres (no me
hagas cansarme) esta coca te ofreceré” y /o “Pachamama no me pegues (que no me golpeo
o que no caigo), te daré en ofrenda (coca, licor, maiz, o cualquier cosa que llevan consigo)”
(R. Latcham 1929), Latcham agrega que esta priictica de la ofrenda se da practicamente
igual entre los asi llamados araucanos.

Pero, en senlido inverso, otras versiones indican gue Io pertinente es pasar por la
apacheta en silencio, pues se cree que el hablar puede provocar la ira del viento y, en
consecuencia, sobrevenir una nevada (I..E. Valcarcel 1981).

Eduardo Mc.Intosh (1987) ha sistematizado, acertadamente, los cualro propositos
principales que parecen animar al caminante a realizar sus ofrendas en la apacheta:

1ro. recibir fuerzas para el camino;

2do, recibir proteccion contra las fuerzas malignas;
3ro. dar gracias, y

4to. recobrar la salud.

Es creencia difundida que las apachetas son adoratorios erigidos en honor de los
espiritus del lugar, suerte de patrones especiales de comerciantes y viajeros. Esla waga -
en quechua- o flanka -en aymara-, observan conductas ambivalentes hacia los hombres: por
una parte son justas con ellos pero, también pueden ser muy severas e irritarse con los
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Tismos si acaso son irreverentes con ellas. De alli la necesidad y conveniencia de
“ablandarlas” con stplicas y ofrendas.

Se cree, en esle sentido, que estos “espiritus” poseen la capacidad de proporcionar
fuerzas para reiniciar la ruta pero. a la vez, posibilitan que el agobio que embarga al
-aminante se aleje de él y penetre -por transferencia- a las piedras de la apacheta (R Paredes
1220; R, Latcham 1929; H. Tschopik 1968; D. Sharon 1980). En la misma direccion, se
comparte la creencia que el viajero agradece el no haber sido afectado por fuerzas malignas
=asta el instante de llegar a la apacheta (R.Latcham 1929). Pero no tan solo se agradece
=1 no haber sido atacado por las acechantes fuerzas del mal sino que, ademds, se cncuentra
oropicia la ocasion para requerir de Ia fianka que el resto del viaje resulte sin sobresaltos,
+2 sea en salud, accidentes, asaltos, soroche, entre otros posibles males. Elritual, entonces,
resulta ser fundamental: “si un hombre no dejara una piedra y algo de coca en la apacheta
-zdvierte uno de los informantes de Harry Tschopik- viajarfa muy cansado y podria morir.
s peligroso” (1968:120),

A propésito de esta idea de proteccién que brinda el “espiritu del lugar”, es
frzcuente observar entre los aymara Ia costumbre de confeccionar, en las cercanfas de una
aracheta, pequefias “casitas” con piedras que representan el hogar del caminante. Este
«wolicita a la fianka la proteccion del mismo durante su ausencia. En otras ocasiones, la
=adalidad consiste en colecar dos o tres piedras balancedndose una sobre otra; cuando elia
= sidoarmada por un quechua, sucle representar a la esposa. Cuando de retorno al hogar
sncuentra intacta esta pequefia torre, el viajero interpreta el hecho como una prueba de
Sdelidad de su esposa; en caso contrario, la infidelidad gueda de manifiesta y la conyuge
<10 puede esperar de su marido la paliza pertinente (E. Me.Intosh 1987).

Por lillimo, sabemos que cuando alguien se encuentra enfermo, ia apacheta o, mejor
Zicho, el “espiritu del lugar”, posee capacidad curativa, la que se pone en movimiento
=zreed al mecanismo de transferencia a la piedra ya referido mds arriba.

Sin perjuicio de los anteriores, nos parece oporfuno adicionar y destacar un quinto
sropdsito, que surgenitido y relevante desde la perspectiva de nuestro trabajo: nos referimos
+ “permiso”. En efecto, 1a fisonomia del espacio en que aparece inserta la construceitn
cultica denominada apacheta, hace pensar que estamos en presencia de un drea de claros
contornos liminares. Se hace abandono de un lugar que posee determinadas caracteristicas,
mera acceder -a através de un umbral- a otra distinto en el que operan normas y fuerzas de
1'2in modo diferente a Ias que rigen en aquel que ha dejado airds, es por esta razon que
s ofrenda en la apacheta; de lo contrario sobrevendrédn, de seguro, graves trastornos y
Jesgracias al caminante.

L4 OFRENDA DE PIEDRA, AYER

El culto de la apacheta recorre, como un rumor lejano y profundo, la geografia
“znidstica y el tiempe ritmico de los Andes. Es gracias a los lestigos hispanos y mestizos
2e los siglos XVI y XVII, que disponemos de valioses antecedentes lempranos que nos
permiten organizar la informacién de modo similar al presentado en el apartado anterior.

Dos observadores de rafz indfgena testimoniaron, en un mismo momento, el origen
mitico de las apachetas, Uno de ellos, Felipe Guaman Poma de Ayala, escribi6 la siguiente
s

“mando Topa Inga Yupangui que fos yndios de rierra caliente
o los yndios de la cierra fuesen a lo caliente, llegasen al
apachita (adoratoriv). En elle adorasen al Pacha Camac
(creadordel universn)y por sefial amonionasen piedra; cada
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qual llevase una piedra y lo echasen en ella y por sefal
dexasen flores o paxa torcido a lo esquierdo. Hasta oy lo
hazen los yndios deste rreyno este uicio de apachita” (1613);
T.1:236).

En otro observador, Juan de Santa Cruz Pachacuti Yamqui sostuvo, paralelamente,
una versién diferente y con mayor contenido mitico. A su juicio, Sinchi Roca Habia
ordenado a sus capitanes y a su gente que construyesen, en cada quebrada, unos piedras.
En esa labor se encontraban cuando

“vn yndio encantador se entrometid por vno de los oficiales
de guerra, el qual los abla dicho que los llamasen apachitas,
¥ los pusso vn rito que cada pasajero passasse con piedras
grandes para dejar para el dicho efecto necessario ya
declarado; y mds lo abla dicho encantador al capitan del
¥nga que todos los soldados los echasen los cochachos, coca
mascada, al serro por dende passaren (...)"(1613):287).

+Ddnde se ubicaban las apachetas? Cuando se encontraban distribuidas por las
serranias andinas, las apachetas se sitnaban, de preferencia, en aguellos puntos en donde
dos caminos se cruzaban o encontraban (Juan Polo de Ondegardo 1567); Concilio
Provincial de Lima (1567); José de Acosta (1590); Hernando de Avendaiio (1617); Pablo
José de Arriaga (1621); Bernabé Cobo (1653). En el paisaje de puna, allf donde se
desarrollaba el altiplano, las apachetas se construfan en lugares planos y, por ende, vacios
(Polo de Ondegardo (1567); Bernabe Cobo (1653) o en lugares en los que se crefa ver
caracteristicas especialisismas, como lo eran las abras o sectores en los que se descubria
visualmente, el inicio de otras tierras o paisajes (Cristébal de Molina “El Almagrista”
(1553); H. de Avendaiio (1617) Anello Oliva (1631), o, también, las cumbres de las cuestas
o la cima de los cerros (Polo de Ondegardo (1567) Concilio Provincial de Lima (1567);
C. de Molina “El Cuzquefio” (1575); Inca Garcilaso (1609): P. de Arriaga (1621); B. Cobo
1653)).

;Quéseofrendabaen las apachetas? El componente material de mayor importancia
en laapacehta era, ala vez, la ofrendamas comiin: el guijarro, el canto rodado (C. de Molina
“El Almagrista™ (1553), Concilio Provincial de Lima (1567); J. Polo de Ondegardo (1567);
C. de Molina “El cuzquefio” (1575); J.de Acosta (1590); Inca Garcilaso (1609); Felipe
Guaman Poma de Ayala (1613); J. de santa Cruz de Pachacuti (16137); H. de Avendaiio
(1617); P.Jose de Arriaga (1621); A.Ramos Gavildn (1621); Anello Oliva (1631); A. de
1a Calancha (1638-9); B.Cobo (1653).

Pero, asimismo, formaban parte de la ofrenda otros elementos de claro contenido
simbélico y de evidente parentesco con el &mbito de lo sobrenatural, como ocurria con
aquellos que se denunciaban en el Concilio Provincial de Lima (1567); la coca y el maiz
mascados (Polo de Ondegardo (1567); 1. de Acosta (1590); Inca Garcilaso (1609) H. de
Avendaiio (1617); P. de Arriaga (1621); A, de la Calancha (1638-9). Otras ofrendas,
también relevantes y que decian relacién con elementos vinculados a Ia vida, eran plumas
flores 0 manojos de ichu torcidos “a lo esquierdo™ (Polo de Ondegardo (1567); Concilio
Provincial de Lima (1567); J. de Acosta (1590); Inca Garcilaso (1609); Guaman Poma
(1613); H. de Avendaiio (1617), Pablo de Arriaga (1621); Antonio de la Calancha (1638-
9) o también, ufias, pestafias, cejas y cabellos humanos, elementos todos que tenfan la
curiosa propiedad de continuar viviendo y desarrolldndose, aiin después de la muerte del
individuo a quién pertenccian (C. de Molina “El Almagrista”(1553); Polo de Ondegardo
(1567); 1. de Acosta (1590); Inca Garceilaso (1609); Felipe Guaman Poma (1613); Alonso
Ramos Gavilan (1621); Antonio de la Calancha (1638-9). A las ofrendas sefialadas se
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smaban otras como las ojotas o el calzado viejo que, al depositarse en la apacheta,
~zpresentaban el abandona del cansancic que agobiaba al caminante (Polo de Ondegardo

1 367); Concilio Provincial de Lima (1567); 1. de acosta (1590); H. de Avendafio (1617);
“:hlo de Arriaga (1621); Antonio de la Calancha (1638-9). Finalmente se ofrendaba con
«:liva, sogas, trapos, hondas, sal, platau “otras cosas” (C. de Molina “El Almagrista (1553);
?5lo de Ondegardo (1567); C. de Molina “El Cuzquenio” (1575); H. de Avendaifio (1617);
“zhlo de Arriaga (1621)%,

:Qué se solicitaba a la apacheta? Al referirnos al culto de la apacheta en la
=-rualidad, mencionamos que Eduardo Mc Intosh (1987) reconoefa cuatro propésitos por
—arte de los usuarios; a saber: recibir fucrzas para lo gue restare del camino, proteccion
- -niralas fuerzas malignas, dar gracias y recobrar lasalud. Agregdbamos, por nucstraparle,
-1 quinto proposito: pedir permiso para pasar por el lugar.

Es interesante advertir que la malriz de propdsitos de la apacheta en la actualidad,
=< plenamente coincidente y aplicable a su similar de los siglos XVI y XVIIL.

Desde esta perspectiva, los cronistas hispanos, después de indagar sobre este
“-némeno cultural, concluyeron que los propdsitos fundamentales -una vez llegados al lugar
-7 Jue se encontraba ubicada la apacheta- cran: desprenderse del cansancio y recibirnoevas
“22rzas para proseguir 1a marcha (Lic.Pole de Ondegardo (1567); Concilio Provincial de
_una (1567); José de Acosta (1590); Hernando de Avendaio (1617); P.José de Arriaga

1421); Alonso Ramos Gavilan (1621); Antonio de la Calancha (1638-9); Bernabe Cobo
1753); LIij6n y Caamario (1931).

El licenciado Polo de Ondegardo (1567) agregaba, ademds, otro par de peticiones:
- enfermarse y proseguir el viaje y regresar en paz al hogar.

José de Acosta (1590), es eliinico cronista de laépoca que advirti6, explicitamente,
e también se ofrendaba a las apachetas “para que les dejen pasar”.

Finalmente, es de interés poner de relicve otro tipo de estructura ciltica que
suardaba estrecha refacion con laapacheta. Nos referimos alas tocanca o escupideras, unos

mos o pefias sitoados al borde de los caminos y gue recibfan saliva como ofrenda, con
- inde que no les fallare agua ni se les sccare la boca. Sobre el particualr, deeia el padre
LITiAgA:
“cosamuy usada erg antiguamente, y ahora no lo s menos,
cuando suben algunas cuestas ¢ cervos o se cansan en el
caminag, llegando a alguna, piedra grande que fienen ya
sefialada paraeste efecio, vseupirsobreella(yporese llaman
a esta piedra y « esta ceremonia Tocanca) coca, e malz
masecado; otray veces dejan alli las wjutas o calzado viejo, o
ta huavaca o una spguillas o manojillos de hicho o paja, o
ponen otras pledras pequefias encima, y con esto dice gue se
les quita el cansancio, A estos montoncillos de piedra tiaman
corropipiendo el vocable , apachitas™ (1621:118).

“ Recaredo Pérez Palma (1938) recuerda que, para los antiguos peruanos, el alma residia en drganos o
e os Il cuerpo come las ufias, los cabellos; 1a saliva, ¢l sebo y la sangre.
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APACHETAS AYER Y HOY: COMPARACION Y ANALISIS

Como documento inalterable del pasado, las apachetas continGan mostrando su
altiva e inmutable presencia, cargadas con los signos y simbolos de una cultura gue quiere
seguir siendo presente. Sus rasgos estructurales permanecen pricticamente inalterables, tal
como se desprende de las figuras 1,2 y 3 y permiten determinar los principios de percepcién
cultural del tiempo y del espacio en los Andes.

UBICACION

>
3

HOY

Abras
Encrucijadas
Portezuelos
Cumbres-cemros
Cumbres-cuestas
Llanos
Veredas-caminos

Hopa e M
b i

Fig.1

OFRENDAS AYER HOY

Piedras

Coca (mascada u hojas)
Pestaiia, cejas, pelo

Mafz (mascado o tostado)
Ufas

Saliva

Calzado viejo
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Ramas, paja

Vestido vigjo

Flores

Hondas

Sogas

Sal

Plata

Dinero

Lanas de colores =
Chicha -
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Velas encendidas -
Mesa -
Pufados de tierra 2
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Fig.2
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PETICIONES AYER oy

Descanso X X

Fuerzas para conunuar X X

Proteccidn X X

Salud X X

Permiso X -
Fig3

La vigencia evidente cn los patrones estructurales de los indicadores de la
srachieta, en lo que a las variables ubicacién y peticiones se refiere (ver figuras 1,2 y 3),
= notable. Adquieren, entonces, nitidez los principios de percepcién cultural vinculados
¥ limites transicionales (pungu) y a la nocién de encuentro (lingu).

Es sintomdtico que el “espiritu del lugar”, adorado en la apachcta, se encuentre
z=~:cado preferentemente en los sectores altos y en la cumbre de los cerros o, que la propia
srachela, presente en una forma cénica muy semejante aun cerro artificial. En este sentido,
mui escurre y asoma el concepto de apachila, ¢l protector espiritu de los antepasados, “el
ahezlo™ que cuida a cada pucblo y que se halla, justamente, en los lugares elevados o en
s=iztos especiales susceptibles de ejereer influencias positivas y/o negativas en el hombre.
== consccuencia, de los sectores que guardan atributos relevanies como para albergar a una
wasa -el achachila-, el eerro y/o apacheta son dos de ellos.

TLos “espiritus del lugar” residen, pues, alli donde poderes apuestos se enfrentan
+ =zutralizan, como lo son las encrucijadas de caminos, las abras y las cambres de los cerros,
skiizando a los caminantes a entrar en relaciones de reciprocidad con cllos. Con este fin,
=zlizan peticiones incluido el permiso para pasar por el sector - y otorgan ofrendas, para
ur cual construyen hitos pétreos que marcan el término de un espacio y el inicio de otro:
= apachetas.

A través de este ritual ), el viajero de los Andes busca reparar el cquilibrio

coldgico, roto por la accion homana o susceptible de quebrar por cllo. Las apachetas se
aroan, precisamente, en sectores liminares, es decir, alli donde lo homogeneo hace crisis
+ czde el pasoal dominio de larealidad indeterminada, suerte de caos contenido por la propia
Jzmilidad de las fuerzas en pugna. El drea en que se encuentran posee, en esie sentido,
zscasos atributos estables, pues juega como lugar de trinsilo entre estados distintos.

En estas circunstancias espaciales, resulta provechoso. conveniente y necesario
prozgerse por medio de simbolos que aseguren la continuidad -sin perjuicios- de los
mesajeros.  Sebo, ufias, cejas y pestafias ofrendadas guardan, a la luz de evidencias
smogrificas 'y etnohistoricas, estrecha relacion de significacion con el concepto de alma
e 11 poblacion andina. Esia vitalidad, entregada a la apacheta por el caminante, parece
scurralizar y revertir ¢l proceso de desgano vital -reflejado somaticamente en los sintomas
Jel cansancio y la fatiga- que o aquejan al pasar por el lugar.

©En términos de Vietor Turner, el ritual es “una conducta fornal preserita en ocasiones no doniinadas
mer 2 ruting teenoldgica, v relacionada con la creencia en seres o fuerzas misticas™ (1980:21).
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La existencia de estos sitios liminares, reconocibles ritual y simbélicamente por
el collar de ofrendas de piedras distribuido por los recovecos andinos, constituye, ademas,
una expresion formalizada del principio cultural del punqu, de la “puerta” que permite
traspasar el umbral intangible que posibilita el acceso a nuevos territorios y a diferentes
ecologfas.

A partir de este lugar de culto, no s6lo s¢ advienc a un nuevo orden de cosas, al
mismo tiempo, se hace abandono de otro; este equilibrio, sustancial y contradictorio, s6lo
puede ser compensade merced a un ritual dnico y especifico que pasa por los dones del
caminante a la waka y s¢ continia en el permiso concedido a aquél por €sta, en un solidario
acto de reciprocidad.

El rito no culmina en cada apachela; de hecho, se trata de una sucesion de cultos
que se desplicgan y reiteran a traveés de todo el circuito por ¢l cual se desplaza el viajero.
El orden de sucesion, implicito en el paso de un dmbito de la realidad espacial a otro, es
la iteracién pautada y necesaria que colma el vacio producido en un lugar por aquel que
lo abandona y que, a su vez, permite que su ingreso a un nuevo sector no altere el orden
allf imperante.

Pero asi como los principios del ayni y del kuti posibilitan lamantencion del cosmos
y ponen freno a las temidas acechanzas del caos, lenemos, ademas, la vigente actuacién
de la nocion del tinqu. El cruce de caminos involucra una zona de encuentro o convergencia
de dos vias -que admiten ser transitadas tanto de ida como de vuclta -cuyas fuerzas internas
entran en tensién. Mas, ninguna de ellas logra imponerse en definitiva sobre 1a otra,
neutralizandose mutvamente. En esta direccion, se trata de un equilibrio altamente
inestable; la posibilidad del quiebre estd siempre presente y por ello es explicable y
comprensible que estos lugares, que concentran excesivas fuerzas antagénicas en un mismo
punto, provoquen gran temor en el poblador de los Andes. Por ende, la realizacion de un
ritual que involucre ofrendas y sacrificios ha de constituir una clave de control gue, al
apaciguar las tensiones, de seguro ha de llevar mayor tranquilidad al caminante.

Pero, al principio cultural del tinqu encierra, a la vez, un atributo armonico: el de
la igualdad de poderes. Cuando cllo acontece en situaciones liminares, esto es, cuando
fuerzas opuestas y contradictorias se igualan en un cquilibrio absoluto, entonces nos
introducimos derechamente en el principio del taypi.

De esta manera, el conflicto producto de la tension de fuerzas cn pugna pasa a un
segundo plano y el fenémeno liminar de la apacheta comienza a ser comandado, ahora, por
las armoniosas tendencias conciliatorias e igualatorias. Asi, lo que en un momento dado
aparecia como separado esencialmente - en el tinqu -, en otro instante - ¢l del taypi - figura
perfectamente ligado; de la desarmonfa mas absoluta, se¢ deviene en opuestos com-
plementarios: lo neutral, lo indeterminado; la dualidad de lo masculino y de lo femenino
en unasola entidad; loblanco y lo negro al unisono -alga-; la mdxima concentracion posible
de lo real, susceptible de ser pensado. EI taypi es la expresion simbélica del centro
homogéneo: ala vez, representael eje que se genera en las zonas hetercogéneas en contacto.
Esta Gltima situacién es la que corresponde a la ubicacion de las apachetas.,

Cuando ¢l viajero se encuentra frente a la ofrenda de piedra, se halla, justamente,
en un centro liminar, esto es, a la mayor distancia posible de su nicleo de origen y, al mismo
tiempo, en ¢l punto méas cercano al borde del centro fordneo.
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