DIALOGO ANDINO N2 6 - 1987

Departamento de Antropologia, Geografia e Historia
Facultad de Estudios Andinos

Universidad de Tarapac4, Arica-Chile

ISSN - 0716 - 2278

El mito del Pusiri Collo
y la fiesta del Pachallampe:
aculturacién andino-hispana en el
poblado de Socoroma

por
LUIS ALVAREZ MIRANDA




MITO DEL PUSIRICOLLO Y LA FIESTA DEL PACHALLAMPE: ACULTURACION ANDINO-HISPANA EN SOCOROMA / L. Ahwres M.

RESUMEN

El autor ofrece la recopilacién del “Mito del Pusiri Collo” y su descripcién de 1a “Fiesta del
Pachallampe”, manifestaciones culturales vigentes en el poblado andino de Socoroma,
Provincia de Parinacota, Chile. Presenta asi consideraciones metodoldgicas para compren-
der la vigencia del impacto cultural producto del contacto andino-espanol. En este trabajo es
posible demostrar la importancia que para la investigacién antropolégica tienen los relatos
y la participacién activa, en el papel de actores, de 1os componentes de la comunidad. Asi la
percepcién en el caso dei mito o la leyenda y la escenificacién y representacién de per-
sonajes en sus festividades otorga a esta investigacién una connotacién diferente a la que se
pucda obtener por otros medios. Concluye detectando en dichas situaciones la presencia de
elementos fundamentales en el proceso de aculturacién en el Mundo Andino.

ABSTRACT

The author presents information on “Pusiri Collo Myth” and a description on “Pachallampe
Festival”, both being living cultural manifestations in the Andean village of Socoroma,
Province of Parinacota, Chile. Thus he presents considerations on the methodology so as to
understand the cultural impact porduced by the Andean-Spaniard contact. Here, a demos-
tration is possible of the importance of narrations and active participation of the community
—as actor— in anthropological research. In addition, perception of myth or legend and the
actual dramatizing of characters endowes this piece of research with connotations different
than can be otherwise achieved. The author concludes by detecting in these situations, the
presence of fundamental elements in the process of aculturation in the Andean world.

INTRODUCCION

El “Mito del Pusiri Collo” y la “Fiesta del Pachallampe”, son manifestaciones sociales
vigentes entre los pobladores andinos de Socoroma en la Sierra de Arica. En ellas es posible
identificar un bagaje subyacente de normas, principios y valores socio-culturales propios de
la estructura social del proceso de colonizacién andino americana que evidentemente con-
dujeron al choque de concepciones distintas que en este trabajo se presenta como ejemplo
de un proceso de aculturacién que se inicié hace més de 400 afios entre los nativos de So-
coroma y que hoy, entre sus pobladores mestizos aun, continia.

Por otra parte, el proceso forzado de dominacién de la cultura indigena por los
espaiioles fue mucho mds que el cumplimiento de leyes y ordenanzas mondrquicas —virrey-
nales debido a la violencia en su aplicacién, 0. mucho menor el impacto, al comprobar la
vigencia hasta nuestros dias de un sustrato mitico popular de variadas creencias y festivi-
dades, que se expresan en formas regionales como real evidencia de un proceso de acultu-
racion.

La amplitud geografica ecoldgica del mundo andino, desde posibles centros de
difusion cultural hasta regiones marginales de influencia como Socoroma, y la persistencia
en muchos poblados rurales de un pasado —que no ha pasado- podrian servir de ejemplo
para lo que se plantea.

David W. Guillet, en su trabajo “Transformacién Ritual y Cambio Socio-politico
en una Comunidad Campesina Andina”, publicado en Alphanchis 6. pag. 143 Cuzco 1974,
sefiala que: en el universo andino, “cl término sistema de fiestas, cubre una gran diversidad
de actividades rituales incluyendo factores no religiosos de socializacién, danzas y el inter-
cambio ritual de comidas y bebidas, ademds de elementos religiosos tomados de las practi-
cas catélicas como la celebracidn de la misa, la procesidn y algunos ritos individuales...”. La
fiesta del Pachallampe es todo eso, puesto que estd centrada en la comunidad; mediante ella
se expresan y refuerzan identidades que por la aculturacidn se estdn debilitando o perdien-
do. En la fiesta se presentia la posibilidad de crear o renovar vinculos de parentesco, aliviar
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tensiones, formar el comportamiento de los jévenes a través de la conducta ritual correcta,
etc. Por su participacién en las fiestas comunitarias el poblador tiene la oportunidad de
resolver conflictos cotidianos y reafirmar simbdlicamente su ideal de armonia con los in-
tereses de la Comunidad.

El mito del Pusiri Collo permite investigar en torno a un proceso de aculturacién,
puesto que es el relato de un acontecimiento cadtico ocurrido en el seno de una sociedad
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andina. Debemos recordar que “Los mitos son ante todo narraciones de historias; relatan
una sucesién de acontecimientos cuya importancia reside en los acontecimientos mismos y
en los detalles que lo acompanan. Asi los Mitos siempre estdn abiertos a la reexpresion y se
prestan en particular a la traduccién. En otras palabras los Mitos pueden volverse a relatar
con otras palabras; pueden ser parafraseados y condensados, expandidos y elaborados...”
(C. R. Badcocke; Lévi Strauss, El estructuralismo y la teorfa sociolégica. F.C.E. México
1975, pag. 76).

En el caso particular de Socoroma, ¢l Mito y la fiesta, son mecanismos eficaces
para mantener la estructura social y funcionamiento de una vida rural. En ambos casos, mito
y fiesta, constan los antecedentes del impacto de la modernizacion sobre las bases tradi-
cionales de la vida comunitaria en el marco histérico geogréfico del poblado andino de So-
coroma.

El proceso vivido por la comunidad nativa de Socoroma, desde sus albores como
asentamiento de poblacién indigena a la modernidad del presente, antropoldgicamente se
ha analizado en el marco tedrico de “Modelos para el cambio cultural” que en la obra
“Cambio Cultural y Modernizacion” USA 1977, postula la Dra. Luisa Spinder.

Basado en las “ideas nuevas”, las que pueden ser adquiridas por difusién o traidas
de otro modelo, la sociedad de Socoroma nos presenta “innovacién” en dos momentos cla-
ves de su historia: uno en el momento prehispano, en el instante en que la cultura Aymara es
dominada por la Queschwa, oportunidad en que el Mito del Pusiri Collo pudo haberse
difundido desde los Andes Centrales del Pert; el otro momento es el de la conquista-coloni-
zacién espaiiola. En ambos casos, las “ideas nuevas” aunque universales, tienen connota-
cion regional y han persistido en el tiempo.

Si el “cambio cultural” ocurrié en Socoroma por “difusién —definido este concepto
como ¢l tomar prestado aspectos culturales— cae en el sincretismo al mezclarse elementos
del prestado con uno nuevo y aparece asi algo modificado. Siendo reciproco del Difusionis-
mo, la Fiesta del Pachallampe vista en Socoroma presenta el ejemplo de ¢c6mo la cultura
aborigen que en el pasado ofrend6 a la Pachamama y a sus dioses titulares, hoy lo hace de
un nuevo modo al concurrir en procesién catélica hasta los campos de cultivo, venerar al
aire libre las imdgenes traidas desde la iglesia para que presidan sus labores agricolas,
rendirles culto y hacerles rogativas. Del mismo modo, es posible deducir que el relato bibli-
co de Sodoma y Gomorra se nos presenta modificado o como uno nuevo en el mito del Pu-
siricollo.

El medio ambiente de Socoroma sin duda produjo demasiados problemas a los
espafioles, al igual que lo ocurrido en el amplio espacio de valles serranos sudamericanos ya
que, premunidos de una tecnologia en el manejo de tierras, agua y plantas, inaplicable en
estas regiones, de cualquier modo debieron vencer y dominar. Desde el primer instante del
asentamiento espafiol, se produjo una interaccién entre el medio cultural y el paisaje. El
comportamiento espacial debi6 ser el resultado de la percepcidn geografica personal y
colectiva originadas por el cardcter de las experiencias culturales que traian los espaiioles,
sumadas a las vivencias Hombre y Medio andinos que pudieron captar. La introducci6n del
trigo para harina; alfalfa, forraje para sus animales de carga y silla; lanares, herramientas
menores de fierro, son testimonio de las tinicas posibilidades de interaccién entre su cultura
y este peculiar paisaje de valle serrano.

El proponer el mito y la fiesta como ejemplo de aculturacién en el poblado de
Socoroma se basa en la coexistencia de la Sociedad Hispana con la Aborigen. Esparioles ¢
indigenas adecuaron y toleraron valores, especialmente en lo religioso. En el presente, sus
pobladores continiian con estas nuevas formas o nuevos modelos que no se contraponen.
Hubo aceptacién del cambio, favorecido tal vez por ausencia de etnocentrismo y por ser una
region andina culturalmente marginal de los Andes Centrales; histéricamente se descono-
cen antecedentes que sugieran una resistencia al cambio.

En el presente caso, el relato del mito y/o su interpretacién hechos por un oriundo,
no es otra cosa que un enfoque mentalistico, en su versién de experiencias heredadas, de lo
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que estd viviendo y ha vivido y de lo que lo rodea. En suma, es un importante aporte para
entender cémo el hombre Andino de estas latitudes estructurd y ordend una realidad, su
realidad. El mito se originé cuando se estaba viviendo el gran cambio cultural, tal vez
cuando se atent o afectd la particular religiosidad y mitologfa de un pueblo que las poseia
y abarcaban la totalidad de su horizonte vital.

Pedro, el informante del mito, lo relaté asi:

“...El Pusiri Collo en aymara quiere decir cerro de los misicos, es de todo el
pueblo, de toda la comunidad. Hasta hace muchos afios atrds los abuelos y los papés subian
a hacer ceremonias para que lloviera, también para mejorar la salud de las gentes, de los
animales y para una buena produccién de papas y maiz; entonces nadie quedaba en el
pueblo.

Cuentan que esto tuvo su origen en Socoroma La Vieja, Marka Perdida, que esté al
lado del Pusiri Collo. Habia fiesta en el pueblo, era medio dia. En la casa del Principal los
muisicos zampofieros estaban comiendo su almuerzo cuando llegé un viejito haraposo, rui-
noso.

Unos invitados dijeron: vdyase viejo mocoso. Los misicos terciaron: todos noso-
tros vamos a llegar a viejos; lo lavaron, lo limpiaron y lo sentaron en medio para que almor-
zara con ellos.

El viejito, antes de entrar a la casa donde los muisicos se encontré en ¢l corral con
una sefiora tejendera que cargaba una guagiiita, estaba tejiendo la sefiora. El entré por la
parte de atrds de la casa, por el patio de los animales y la sefiora le dijo:

Ay tata, kunat jumax ak’am (’ant’apachas sarnaqtasa. Kawkit purjtasa? Kunara
pasjtamsti tata... (Ay tata sefior, por qué andas asi td tan harapiento, tan perdido, qué te pasa,
de dénde vienes?...).

3
Figura 3. Bocelo estimado del sitio Pusini Collo
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El cabecilla de la fiesta le dijo: ;Qué quieres usted viejo cochino? Vayate de aqui
ahorita mismo.

Luego que los zampofieros lo limpiaron, almorzaron todos juntos, tranquilos; pero,
el duefio de casa cabecilla de la fiesta no qued6 conforme, estaba molesto.

El viejito una vez que terminé de almorzar dijo: Me voy, pero ustedes zampoiicros
vayanse de aqui muy lejos; vdyanse sin mirar para atrés porque aqui algo terrible va a pasar.

A la sefiora también le dijo: Mujer bondadosa 4ndate de aqui con tu guagiia, no
mismo vas a mirar hacia ac, vdyase de aqui muy lejos. En Aymara le dijo: suma warmi
juma akat sarxam wawamanti ukat janipiniw akar ufijtanintati.

Los muisicos salieron del pueblo con la sefiora. Cuando estaban descansando en lo
alto del cerro, un miisico mir6 lo que va a pasar. Dicen que en este rato salié humo blanco
de aquel pueblo viejo y ahi no mas quedaron. Se convirtieron en piedra, igual la mujer.

Al estan ahora los musicos, sus zampofias, el tambor redoblante, su bombo; por
esto es que se llama Pusiri Collo, cerro de los musicos. Allf est4 también la mujer con su
guagiia a la espalda.

Esa es la historia y a esas pefias del cerro venia la gente antes. Ahora estd perdida
la costumbre de rogar llevando productos y como ya no se hace vilancha, la tierra produce
poco o ya no produce. Esos cerros tenian que tener ceremonia una vez al afio para que trajera
suerte, para que lloviera, para la salud, para evitar ruina, Todos iban unidos, la comunidad
completa dirigida por una “Achatata”, un abuelo, que cada afio era nombrado por la
comunidad para que dirigiera. Se subfa al Pusiricollo en el mes de Agosto; ;por qué?,
porque en ese mes la tierra se abre para recibir de todo: una manda, una vilancha, de todo.
Asf lo hacian los abuelos. Ahora en Agosto, algunos vecinos saben hacer zahumerio dentro
de las casas; esto para espantar los males, para que venga la suerte y algo de acordarse de la
tierra...”,

Hasta aqui el relato de Pedro.

Subimos al Pusiri Collo. De Socoroma La Vieja no hay vestigios y 1o que se nos
mostr6 por los misicos y la mujer son formaciones geolGgicas pétreas que sobresalen con
mucha notoriedad de la superficie en una pequefia meseta en la cumbre de este cerro. Una
roca de no mds de dos metros de altura, ancha en su base, el doble de lo alto, con estrias
verticales que forman una superficie ondulada de arriba a abajo, representa para los so-
coromenios a los miisicos con sus zampoiias; otra menor de forma circular, el bombo, otra,
la caja o tambor y una alta a manera de una columna un tanto alejada, la mujer.

Pachallampe es una festividad que los habitantes de Socoroma celebran los
primeros dias del mes de noviembre con el objeto de sembrar papas de una sola vez por
varias personas —la comunidad— en un espacio de tierra donde un solo hombre no Io podria
hacer. La cosecha resultante tendré por finalidad sufragar los gastos de la fiesta anual del
santo que corresponda; esta se desarrolla de la siguiente manera:

“Entre los vecinos del pueblo existen cuatro mayordomos que se hacen cargo y
responden por las fiestas religiosas catélicas anuales en honor de San Francisco, San Isidro
Labrador, Virgen del Rosario y Corpus Cristi. El Mayordomo se obliga para la funcién de
ese cargo durante tres afios por lo menos y, cuando asume la responsabilidad de tal, recibe
simbdlicamente del Mayordomo saliente las pertenencias del santo que le corresponde
junto con las semillas de papas que para costear la fiesta ha de sembrar; en este caso, la del
santo patrono del pueblo, San Francisco que a su vez preside el cambio de Mayordomo.

En el Pachallampe, que en Aymara significa “tierra blanda”, “tierra suelta para
sembrar”, el mayordomo debe sembrar la semilla en el pedazo de tierra que previamente se
ha asignado para el culto, invitando a la comunidad a que le ayude a sembrar con esa inten-
cién. Para ello retribuye con comidas y bebidas el trabajo de ese dia en particular.

La fiesta se inicia en la puerta de la iglesia a muy temprana hora de la mafiana. Los
mayordomos solicitan al “Fabriquero”, encargado y responsable ante la comunidad de la
iglesia y sus bienes, que la abra y conceda autorizacién para sacar las imigenes. Cuando el
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caso procede, hacen el cambio de mayordomo en una ceremonia con la entrega piblica y
material de las semillas que cargan en un burro para llevarla al campo.

De la iglesia llevan las imagenes en procesién a los terrenos de la siembra ubicén-
dolas en pequeiios altares para que presidan la ceremonia de esos trabajos.

En los momentos en que las faenas se van a iniciar hace su aparicién un personaje
que parodia a un patrén o duefio de la tierra; tiene apariencia de espafiol, viene de a caballo,
viste pantalén de montar, polainas, chalina de vicufia, sombrero alén de pafio y viene acom-
pafiado de un negro de a pie. Previamente el mayordomo ha solicitado a un par de vecinos
larepresentacion de estos papeles. El personaje principal, hace 1a pantomima de entregar se-
millas de papas, nadie las recibe, las pesa en una romana de mano; intenta entablar didlogo,
quiere integrarse, la gente no lo toma en cuenta; por dltimo, ofrece en venta al negro junto
con las papas mientras otros simulan robarle semilla. Se produce larisa, el jolgorio se gene-
raliza hasta que desaparecen de escena.

A continuacién viene la siembra. Las mujeres de los mayordomos son las tinicas
que seleccionan y entregan las semillas; las entregan sélo a mujeres. EI mayordomo inicia
la operacién con un palo de plantar abriendo un agujero, su mujer deposita la semilla en el
pequeiio surco; posteriormente actian todos los invitados: los hombres hacen los hoyos, las
mujeres depositan las semillas.

Mientras se trabaja, se baila y canta al son de musica de cuerda, no se usan instru-
mentos vernaculares; se merienda, se bebe teniendo el mayordomo la exclusividad de
brindar en honor del santo, la siembra, los presentes, los cerros y la pachamama. Entrada la
noche, regresan al poblado para dejar las imédgenes en la iglesia, continuar con sus cantos y
bailes en el frontis de ella y culminar en casa del mayordomo, donde se ofrece el agasajo
final por tan importante acontecimiento”,

Socoroma en la actualidad se localiza a unos 90 km al Oriente del puerto de Arica
enel sector de los valles de la sierraa 3.200 mts sobre el nivel del mar. El poblado se asienta
en una explanada que domina un interesante valle con regular curso de agua y tierras para
cultivos en una superficie reducida de andenerias; consta de unas 200 viviendas de las
cuales la mitad mas o menos estdn habitadas de manera permanente. Arquitecténicamente
es notorio que el pueblo esté construido sobre un padrén prehispénico; las casas con muros
de piedra y barro, techo de paja brava, en torno a un gran patio comuin; las calles abiertas
hacia todos los puntos cardinales conducen a terrenos de cultivos y a senderos que llevan a
lugares de la sierra, altiplano o a la costa.

El niimero de habitantes es de unas 500 personas; pequefios propietarios de los
cuales un tercio de ellos vive de manera permanente en el pueblo, dedicados al cultivo tradi-
cional de papas, maiz, orégano y alfalfa y a una poca ganaderia ovina. El resto de los pobla-
dores por razones socio econémicas vive alternadamente en sectores del valle bajo de Lluta
y en Arica. A raiz de esta dispersion de poblacién, en el poblado se ven personas de muy
avanzada edad, pero todo cobra fuerza y vida con ocasién de todas y cada una de las fes-
tividades que rigen la vida del pueblo.

Culturalmente es notoria la influencia aymara; se observa en los topdnimos como
en la lengua, la que ain los habitantes de mayor edad utilizan de manera habitual. Del
mismo modo esta influencia se observa a través de la tecnologia en el manejo del suelo
agricola, agua y plantas.

Al igual que en otras comunidades andinas de la regién, en Socoroma fuertemente
persisten, junto a ceremonias religiosas catélicas, rituales aborigenes relacionados con el
cultivo de la tierra, mitos, tradiciones y leyendas; respetan y veneran la naturaleza que los
rodea, sus cerros tutelares, pukaras, ¢l sol, la Iluvia, etc.

Pasado y presente: El asentamiento permanente de la poblacién en el drea de Soco-
roma, proceso por el cual una cultura se estructura formalmente en un territorio nuevo, esta
caracterizado por la presencia de registros arqueoldgicos de cultivadores de valles serranos
que datan por lo menos del afio 1000 de nuestra era. Corresponde a gente proveniente del
altiplano, migrantes de la expansién de la cultura Tiwanaku. Son aymaras parlantes e impo-
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nen su lengua que predomina hasta el dia de hoy como lengua vernacular en los Andes y
valles del extremo Norte de Chile. Se instalan en el medio propicio parael cultivo de papas
quinoa, maiz y el manejo de camélidos, rasgos culturales que identifican lo andino.

La invasién Inca, ocurrida alrededor del afio 1450 de nuestra era, no deja rasgos
culturales significativos que demuestren para la Sierra de Arica, Socoroma, evidencias de
aculturacién Aymara-Queschwa, tal vez debido al breve tiempo de contacto hasta la llegada
de los espafioles, o al cardcter de mero control administrativo econémico militar que carac-
terizé la ocupacién Inca.

Por otra parte, 1a percepcion que los espafioles tuvieron del mundo andino de gran
amplitud geografica ecoldgica y la existencia de un sistema religioso propio impacté de tal
modo a los europeos, que sus opiniones ¢ informaciones al respecto llegan a tener interpre-
taciones diferentes segiin sea el autor. Es el caso de Juan Polo de Ondegardo, Fray CristGbal
de Albornoz, afio 1570 entre los principales. En 1618 el carmelita descalzo Fray Antonio
Visquez de Espinoza visita Socoroma entre otros poblados de la sierra y sobre sus habitan-
tes sefiala:

“Ay muchas idolatrias por falta de prelado y ser los sacerdotes descuidados, por
esta causa de que soy testigo de vista, por haber remediado algo de esto. Yo visité el afio de
1618 los pueblos de Lluta, Socoroma, Putre... que est4n en distrito de més de 70 leguas unos
en Valles calientes, otros en la Sierra, apartados unos de otros, y siendo la mas gente de
buena razén, que viven en la jurisdiccién de Arica en aquellos altos, por falta de los prela-
dos; los sacerdotes o curas que los tenian a cargo, no cuidaban de ellos y no tenian més de
los nombres de cristianos...”.

De lo anterior se desprende que la mentalidad espaiiola de la época justificaba su
dominacién en el hecho de aportar a los indios la verdadera fe, y que mediante esta intencién
se estaba gestando en el universo andino el proceso més violento y eficiente de aculturacién
que de preferencia interesaba a los hispanos. Es la repeticién de las “politicas de sojuzga-
cién y sometimiento que los conquistadores europeos aplicaron a las comunidades agricolas
y horticolas de Mesoamérica” (G. Aguirre Beltrdn, “El Proceso de Aculturacién”, Edic.
Casa Chata, México 1982).

La expansidn europea tuvo en el territorio andino del cual forma parte Socoroma
un efecto desestructurador sobre los patrones sociales y politicos por los cuales los indige-
nas se regian, pero sin lograr la eliminacién absoluta de ellos. Es el caso del mito del Pusiri
Collo, mito fuertemente enraizado en la mentalidad nativa en el pasado y en la mestiza en el
presente, mentalidad que se relaciona con la idea del origen de la vida y del mundo, con el
bien y el mal.

Es evidente que la difusién generalizada de estas ideas tienen un caricter pan-
andino, tal es asi, que las creencias en la transformacién de hombres en piedra y de éstas en
hombres era comiin entre los antiguos pueblos del Perd y algunas de estas piedras eran
objeto de especial veneracion. De estas transformaciones, entre otros cronistas se ocupan:
Polo de Ondegardo en “Religién y Gobierno de los Incas”, 22 parte, pag. 8, Edicién Urtega-
Romero, Lima 1917; Bernabé Cobo en “Historia del Nuevo Mundo”, Tomo III pag. 334,
ediciones Marcos Jiménez de la Espada, Sevilla 1892; Cristébal de Molina en “Relacion de
las fabulas y Ritos de los Incas”, 1575 Edicién Fco. A. Loayza, Lima 1943, pags. 11-13.
Consta ademds en varios relatos, como en la “Tradicién Oral de Waru Chiri”, George L.
Urioste, Tomo I, New York 1983, etc. Francisco de Avila, extirpador de idolatrias en los
Andes Centrales del Pert, para fundamentar su accién recopila un conjunto de mitos y tradi-
ciones, entre los cuales abundan referencias de pueblos que fueron castigados por la
divinidad mediante avenidas de barro, diluvios y donde sus pobladores fueron convertidos
en estatuas pétreas.

La concepci6n del origen de la vida y el mundo entre los nativos no es otra cosa
que la eterna bisqueda de explicar el comportamiento de la naturaleza y el hombre, con
mentalidad estrictamente andina. La vigencia de antiguos mitos, ritos, leyendas y expre-
siones simbélicas como la del Pusiri Collo y la fiesta del Pachallampe, sélo tienen razén de
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ser en un pueblo consciente de su pasado y tolerante en cuanto a coexistir e interactuar junto
alo que significa el cambio ideoldgico, demogréfico, lingiiistico, como aporte de una nueva
sociedad al proceso de Aculturacién.

Las ideas sobre esta temdtica en ambas culturas no se contraponen, giran en torno
a valores que tienden al orden y otras al desorden y caos. Toda ruptura del equilibrio es caos:
terremotos, avalanchas, etc. y tienden a expresarse cuando el equilibrio natural es roto por
el hombre. Los principios que suman el orden son la reciprocidad, redistribucion y cuando
el hombre deja de practicarlos deviene el caos. Pedro, el informante del mito del Pusiri
Collo, puso énfasis en aquellos pasajes que denotan en el hombre andino piedad por el
desvalido, apoyo al anciano y lo manifestd en lengua Aymara tal como se ha transcrito. El
anciano, al advertir de la catastrofe a la mujer y a los miisicos, actud con reciprocidad por
todo el amor y atencién que recibid.

En cuanto a la actual fiesta del Pachallampe, es una de las numerosas manifes-
taciones que nos puede mostrar el comportamiento de dos culturas transformadas a partir
del encuentro. Es mucho mds que una pantomima, una teatralizacion o una satira del mes-
tizo hoy —el indigena de ayer— por burlarse del blanco, del espafiol. Es una enseiianza; per-
sitencia en resaltar el alto valor de la tierra, semillas, trabajo comunitario, colaboracién,
retribucion, reciprocidad, roles del hombre y de la mujer, el de la autoridad, el de la tecnolo-
gia ancestral y el mds vivo ejemplo de aculturacién econémica, toda vez que: * la dom-
inacién colonial significa para los indios ser desposeidos de los medios esenciales de pro-
duccién”. El espafiol se apodera tanto del agua como de la tierra; se interrumpe la antigua
tradicién de tierras del Inca, Tierras del Sol. (Natham Wachtel, “Sociedad e Ideologia”. Inst.
de Estudios Peruanos, pag 84, Lima 1973).

En el presente, mantiénense aculturadas ambas realidades al ofrecer a nombre de
la imagineria religiosa catdlica las ofrendas que en el pasado se hacian al Inca o al Sol y tra-
bajar para un mayordomo de fiesta, en lugar de hacerlo para el curaca, un principal 0 un
sefior encomendero.

CONCLUSIONES

El mito y la fiesta, vigencia de antiguos ritos y expresiones simbélicas vistos en Socoroma,
se amalgaman arménicamente con el aporte cultural hispano y el de la modernidad. Sus vin-
culaciones han sido dindmicas, generadoras hasta tal punto de permitir cambios que en este
caso se observan lentos, graduales, pese a la actitud positiva que los habitantes de Socoroma
han demostrado hacia ellos. En particular, de la simbologia de la fiesta es posible postular:

Que el espafiol representa irrupcién en una tarea intima de la Comunidad, a todas
luces imprevista.

Se hace presente una imagen subyacente de las relaciones de dominacion de la que
es portador el mundo europeo, resaltada por la participacion de un negro esclavo, elemento
completamente ajeno a la experiencia andina prehispana, no porque en €sta no se conociera
laesclavitud, sino porque en ella tenia connotacién muy diferente: los Yanas no se transaron
como mercancia.

El contraste ético moral entre ambos mundos se acentia por la actitud del espaiiol
que pretende captar el apoyo de la comunidad vendiendo al esclavo, vale decir mercantili-
zandolo, quitdndole su condicién humana al transformarlo en un objeto de venta del que
puede sacar provecho.

El Espaiiol se presenta montando un caballo, elemento clave de la conquista.

La fiesta demuestra una interpretacién muy peculiar de la relacién Andino-Eu-
ropea. La comunidad triunfa sobre cl extrafio a través de su marginacion y posterior aleja-
miento empleando como arma la indiferencia, actitud que hasta hoy prevalece en muchas
comunidades aymaras para con disposiciones o fendmenos occidentales.

La fiesta hace referencia a un conflicto que pudo desarrollarse encuadrado en las
circunstancias especiales dc la region andina de Tarapacd en momentos coloniales. Por otra
parte, las repercusiones mds fuertes de la conquista y colonizacién hispana se dieron en los
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valles bajos. Al parecer, segiin Vasquez de Espinoza, la penetracién cultural hispana tuvo
sus mayores logros en las tierras altas a través de la evangelizacién, en un proceso que se
manifesté preferentemente mediante una aculturacién por medio de curas parrocos; sin
embargo, los resultados no fueron del todo exitosos debido al descuido de los religiosos 0 a
la resistencia pasiva de la comunidades andinas. Los espafioles no logran erradicar las
practicas religiosas prehispdnicas, por lo tanto se genera un sincretismo que estaria reve-
lando en principio un choque de opuestos que concluye por sincretizar la mentalidad
andina. Por lo demds, existen evidencias histéricas que demuestran que las formas socio
econdmicas europeas no lograron imponerse completamente, persistiendo estructuras como
el Ayllu, por lo menos hasta el siglo XX.

Lo anterior podria estar indicando, por una parte, la realidad del choque cultural
desarrollado muchos siglos antes, pero dadas las especiales circunstancias de presién cul-
tural que se ejercen hoy dia en el mundo aymara, revelaria que los motivos de friccién con
la sociedad nacional en algunos puntos podrian mantenerse vigentes. Por otro lado sugiere
esta fiesta que la vitalidad propia del mundo andino sigue viva a través del rol que cumplen
hombre, mujer, tierras, agua, semillas, dioses, etc.

Es posible que un andlisis mas completo de las relaciones entre los rasgos rituales
y estructurales del mito del Pusiri Collo, de la fiesta del Pachallampe y otras que aiin se cele-
bran, nos permitird una mejor comprensién de las posibilidades que tuvieron y tienen las
sociedades para adaptarse al cambio social, la andina en general y la del pueblo de So-
coroma en particular.
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