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“COMO FUEGO SEMEJANTE AL DE LUTERO”:
LA REBELDIA DE UN OBISPO MEXICANO FRENTE
A LA IGLESIA DE ROMA A FINES DEL SIGLO XIX

“AS FIRE SIMILAR TO LUTERO”: THE REBELLION OF A MEXICAN BISHOP
AGAINST THE CHURCH OF ROME A LATE XIX CENTURY

Cecilia A. Bautista Garcia®

El siglo XIX marcé el asenso y consolidacién de los Estados nacionales que, en su nueva configuracion, coincidieron en la nece-
sidad de replantear sus relaciones con la Iglesia catdlica desde posiciones que constrefifan sus antiguas prerrogativas. Una de las
respuestas de la Santa Sede para resistir los embates de los gobiernos civiles fue el impulso de la romanizacion de la Iglesia catélica,
entendida como la paulatina centralizacién de la autoridad pontificia frente a las iglesias nacionales. En el presente articulo se
mostrard cémo en México, a fines del siglo XIX, el obispo de Tamaulipas se enfrentd y resistié a los nuevos brios de la autoridad
pontificia. Si bien este pudiera parecer un caso particular, representa una de las tantas respuestas, ain no exploradas, de las iglesias
latinoamericanas a la romanizacion.
Palabras claves: romanizacién, Iglesia mexicana, coronacién de la Virgen de Guadalupe.

The 19th century marked the rise and consolidation of national States which, in their new configuration, coincided in the need to
redefine their relations with the Catholic Church from a stance which constrained their old prerogatives. The response from the
Holy See in order to resist the government’s battering, was to promote the Romanization of the Catholic Church, recognized as the
gradual centralization of pontific authority at the head of the national churches. The following article will reveal how in Mexico,
toward the end of the 19th century, the bishop of Tamaulipas, confronted and resisted the pontific authority’s new ideals. What
could appear to be an isolated case represents one of the many responses from the Latin-American churches to the Romanization,

which are yet to be explored.
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Introduccion

“Vivo entre cuatro paredes de piedra 'y cemento
mexicano, o mezcla de cal y arena. Las paredes son
elevadas, y, por su material, duras. Estoy separado
completamente de la sociedad, politica que, por
razones que el tiempo dird, me ha desechado y
hasta injuriado por medio de los organos de la
prensa. Estoy separado de la sociedad religiosa
porque yo mismo me separé del romanismo; y sus
adeptos aqui, que se dicen mis amigos, me odian
y desean mi exterminio™’.

Asi describia sus dias de autoexilio el obispo
Eduardo Sénchez Camacho quien, como ningtin
otro personaje de su tiempo, protagonizé uno de
los episodios mds penosos en la historia eclesidstica
decimonoénica en México, al evidenciar que la insu-
mision y el desacato hacia la autoridad de la Iglesia
no s6lo podian provenir de los “gobiernos impios”,
sino del disenso entre el propio clero mexicano.

En el presente texto se expondradn elementos
para la discusion del problema que, lejos de ser
un hecho anecdético, se inserta como una de las
respuestas del clero mexicano al proceso de ro-
manizacion impulsado por la Iglesia catélica en el
plano mundial.

La romanizacion de la Iglesia Mexicana

El siglo XIX marcé el asenso y consolidacién
de los Estados nacionales que, en su nueva configu-
racion, coincidieron en la necesidad de replantear
sus relaciones con la Iglesia cat6lica desde posi-
ciones que constrefifan su antigua organizacién y
prerrogativas. El papado resintié particularmente
esa transformacion con la pérdida de los territorios
pontificios en 1870, a favor del reino de Italia, redu-
ciendo considerablemente la jurisdiccion temporal que
poseia la Iglesia®. El Papa Pio IX se negé a aceptar
una posible negociacion en esos términos, y a partir

*  Universidad Michoacana de San Nicolds de Hidalgo, Facultad de Historia, Morelia, Michoacdn, México.

Correo electrénico: cettra@yahoo.com

Recibido: 02 de Abril 2012. Aceptado: 07 de Agosto de 2012



60 Cecilia A. Bautista Garcia

de ese momento se considerd preso en el Vaticano.
Estos acontecimientos influyeron para fortalecer las
posturas intransigentes frente a los cambios politicos
que acabaron por imponerse a las que mostraban
posiciones frente a las ideologias modernas, como el
liberalismo. El avance de las posiciones intransigentes
se hizo notorio durante la celebracién del Concilio
Vaticano I, convocado en 1869. Las cuatro reuniones
conciliares concluidas en 1870 disefiaron lineamientos
generales en busca de la unidad de la Iglesia catdlica
mundial, y encontraron en la definicién dogmatica
de la infalibilidad y primado del romano pontifice un
recurso para afirmar la presencia de las instituciones
eclesidsticas en el mundo secular’.

La declaracién del dogma de la infalibilidad pon-
tificia logré dar un nuevo impulso a la romanizacion
de la Iglesia catdlica, entendida como la paulatina
centralizacién de la autoridad pontificia frente a las
iglesias locales. Como una respuesta a la afirmacién
de la soberania secular del poder politico se habia
insistido en el fomento sistemdtico de la centralizacion
de la autoridad pontificia desde los primeros afios del
pontificado de Pio IX. En su primera enciclica, Qui
pluribus, publicada en 1846, insisti6 en la defensa
de la autoridad del papado argumentando que la
soberania de éste se extendia en el campo civil y
eclesidstico. La teorfa sobre la infalibilidad pontificia
no se encontraba plenamente desarrollada en ese
documento, pero incluia algunas directrices que se
afirmaron en los documentos oficiales posteriores,
mismos que implicaban no sélo la confirmacién
de la superioridad de la autoridad del Papa frente
a los gobiernos civiles, sino la disminucién de la
autoridad de los obispos®.

Desde su nueva posicion en el Vaticano, como el
centro de la catolicidad internacional, los papas Pio
IX (gobernante entre 1846y 1878)y posteriormente
Ledn XIII (gobernante de 1878 a 1903) cerraron
filas en torno a una propuesta de reorganizacion ecle-
sidstica enfocada a ordenar los aspectos internos de
la Iglesia, a establecer un nuevo tipo de relaciones
con el poder civil, y a lograr la recuperacién de
los espacios sociales, y hacer frente al avance de la
secularizacién de la esfera publica. Esta propuesta,
que seria conocida como catolicismo social, buscaba
crear una nueva sociedad catdlica, a través de “la
revitalizacion de la llamada civilizacion cristiana’™.

Este proyecto hecho desde el Vaticano tuvo
una recepcion particular en cada pais y permitié
la formacién de proyectos eclesidsticos locales que
lo hicieron especifico. En México, la experiencia

politica dejada por los duros afios de la Reforma
fortalecid entre la jerarquia la formacién de progra-
mas de organizacion que, inspirados en los dictados
de Roma, se propusieron trabajar en beneficio de la
restauracion de las bases catdlicas que habian sido
minadas por largos afios de guerra, division politica
y social y abandono pastoral por parte de la clerecia.
Sin embargo, la diferencia entre el episcopado
surgié con el discurso religioso de la renovacién
de la Iglesia mexicana. Una de las expresiones
religiosas centrales de la reconquista catdlica del
mundo secular fue el culto mariano, ampliamente
fomentado por la jerarquia desde la segunda mitad
del siglo XIX, en las iglesias de occidente a través
del dogma de la Inmaculada Concepcion en 1854.
La devocién mariana formé parte del discurso de
la jerarquia tendiente a afianzar la centralizacién
romana y el poder del Papa “como dominador de
los corazones y las mentes cristianas, lo mismo a un
nivel secular que espiritual”®. La intencién fue que
la devocién a la Inmaculada adquiriera un caracter
universal como emblema de la unidad catélica. En
ese sentido, el culto mariano se convierte en un
emblema de la romanizacién. Si bien se acentud
la bisqueda de los cultos universales, la recepcion
local hizo que se fortalecieran los cultos marianos
nacionales y locales, al favorecer una nueva época
de apariciones marianas, entre las que se destacan
la Virgen de Lourdes en 1858 y la Virgen de la
Esperanza en Pontmain, Francia en 1871.

La coronacién de la Virgen de Guadalupe
y la heterodoxia antiaparicionista

El episcopado mexicano siguié la linea devo-
cional impulsada desde Roma. La jerarquia clerical
instd al fervor religioso y a la extension del culto a
la Inmaculada Concepcidn, a través de una serie de
incentivos espirituales’. Las advocaciones marianas
en México no fueron desplazadas por este dogma,
sino que lograron incorporarlo a las advocaciones
marianas existentes. El ejemplo mas emblematico
es el de la Virgen de Guadalupe, que alcanz6 en ese
tiempo el caracter de una devocion nacional, afirméan-
dose como la Inmaculada Virgen de Guadalupe. El
discurso religioso que incentivé la practica devocional
de los catélicos se afirmé por medio del ritual de
la coronacién pontificia de las imdgenes marianas.
La coronacion de las imagenes marianas fue la
representacion simbdlica de la soberania temporal
de la Iglesia. La imagen de la virgen como reina de
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los cielos exponia “la mds profunda ambicion de
la Iglesia para ella misma, bien en vida futura...
bien sobre la tierra’’8. La corona, como distintivo
de la monarquia secular, condensaba de manera
visual el concepto de una Iglesia teocratica a cuya
cabeza se colocaba el Papa’®.

La ceremonia de coronacién se convirti en
un ritual de triunfo y reafirmacion de la soberania
espiritual y temporal de la Iglesia catdlica. El
Cabildo Vaticano fue el encargado de expedir este
privilegio particular a las imdgenes que lo solici-
taren, para lo cual exigia al menos tres requisitos:
la antigiiedad en la veneracién de la imagen, una
popularidad extendida, y los milagros logrados por
su intercesién!”.

La primera generacion de sacerdotes formados
en el Colegio Pio Latinoamericano fue la encargada
de buscar ese privilegio para las imdgenes mexi-
canas. La primera en recibir la corona pontificia
fue la Virgen de la Raiz o Esperanza de Jacona,
Michoacan, en el obispado de Zamora. La idea de
la coronacién fue de Miguel Plancarte —sobrino del
arzobispo de México, Pelagio Antonio Labastida
y Déavalos—, entonces alumno del Colegio Pio
Latino que, en 1885, habia asistido a la coronacién
de la Virgen de la Strada, y pensé tramitar ese
privilegio para la virgen de su pueblo natal'!. El
privilegio de la coronacién fue concedido al afio
siguiente. La ceremonia logré congregar, en la
pequeiia parroquia del obispado zamorano, a una
buena parte de la jerarquia mexicana, entre ellos
el arzobispo Labastida, quien consideré al evento
un “ensayo” para la coronacién de la Virgen de
Guadalupe. En ese mismo afio, los arzobispos
de México, Guadalajara y Michoacan solicitaron
al Papa Le6n XIII la autorizacién pontificia para
coronar a la guadalupana, la cual fue concedida
en 1887. La coronacién se proyectaba como un
acontecimiento de unidad catélica y reconciliacién
de alcances nacionales.

El arzobispo dispuso una serie de preparati-
vos para que la coronacion se conviritera en una
verdadera fiesta nacional, mismos que incluyeron
los arreglos materiales en el altar del santuario de
Guadalupe. Empero, desde el inicio del proyecto, el
cabildo guadalupano, encargado del culto y cuidado
de la imagen, se opuso al remozamiento, alegando
que los capitulares no habian sido consultados por
el arzobispo para tales modificaciones, sino s6lo
“avisados” de que tendrian lugar algunos cambios
en el altar donde estaba colocada la imagen'2.

El problema se hizo piblico en una carta enviada
al periédico EI Nacional, el 23 de enero de 1887,
en la cual los candnigos se refieren a la coronacién
como un capricho de ciertos sectores del clero y un
derroche de recursos que no se justificaba frente a
las necesidades de las iglesias del arzobispado de
México. Disgustado por la publicacién, Labastida dio
respuesta a través de una circular dirigida al cabildo
guadalupano, la cual ordené fuera hecha publica.
El arzobispo expuso una serie de argumentos que
justificaban su autoridad para disponer los arreglos
que considerara convenientes en el santuario y la
obligacion de los capitulares de obedecer sus dispo-
siciones!3. Labastida se decia dispuesto a “aceptar”
inconformidades, pero no el atrevimiento del clero
de manifestarse ptiblicamente en contra de su su-
perior y sefialar sus “errores”, pues eran la ocasién
perfecta para las criticas de los “enemigos” de la
Iglesia. Resultaba escandaloso que la oposicién al
privilegio de la coronacién pontificia a la Virgen de
Guadalupe viniese del grupo de sacerdotes encargado
del cuidado de su culto. El conflicto fue la comidilla
de los periddicos liberales, los que ptblicamente
agradecian al clero que hiciera evidente la poca
santidad de sus acciones. Se sumaban las criticas por
lo costoso de la ceremonia y las faltas a las Leyes de
Reforma por las procesiones continuas de distintos
puntos del pais'4. El arzobispo consideraba que no
s6lo quedaba en entredicho la autoridad episcopal,
sino también la pontificia, pues la coronacién habia
sido aprobada por la Santa Sede. No correspondia
a los de menor rango, aun cuando sus decisiones
fuesen vulnerables, cuestionar las decisiones de
sus superiores. El arzobispo sentenci6 al cabildo
guadalupano guardar un prudente silencio sobre
el temal>.

Labastida habia pedido al historiador Joaquin
Garcia Icazbalceta, especialista en la vida del
obispo fray Juan de Zumarraga, la elaboracién de
un dictamen de una obra que narraba el caricter
histérico de la aparicién. Como resultado de sus
investigaciones, Icazbalceta redact6 una carta de
caracter privado, donde enfatizaba la ausencia
de documentacién que diera sustento histérico al
testimonio de la apariciéon guadalupana, punto que
ya habia sido abordado por el cronista de Indias
Juan Bautista Mufioz, en 17946, El documento,
traducido del latin, se habia hecho piblico en 1888
presumiblemente por el historiador y presbitero
Vicente de Paula Andrade, quien tenia poco tiempo
de haber ingresado como canénigo de la Colegiata
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de Guadalupe!”. La publicacién desaté una polémica
seguida por los periédicos de Ciudad de México'8.

La discusién en torno a la autenticidad de la
aparicién, basicamente dividié al clero mexicano
en aparicionistas y antiaparicionistas. Por los pri-
meros, tomaron la pluma diversos estudiosos para
elaborar sendas colecciones documentales con el
tema guadalupano y amplias disertaciones apolo-
géticas que sostenian la verdad de la aparicién en
la tradicién y no en los documentos, como las de
Fortino Hipdlito Vera y Esteban Anticoli'®. Los
cuestionamientos no hicieron sino consolidar el
discurso del guadalupanismo como fundamento de la
nacién mexicana y de la independencia politica, que
hacian del catolicismo un factor indispensable en la
proyeccion de las aspiraciones seculares del Estado
mexicano. La historia mexicana y el progreso al que
aspiraba la nacién no podian darse sin el simbolo
de unidad que proporcionaba el catolicismo en la
Virgen de Guadalupe.

Los segundos se apoyaron en la carta de
Icazbalceta para sefialar la aparicién guadalupana
como una creencia sin fundamento. Los cuestiona-
mientos eran basicamente dos: la autenticidad de la
aparicién guadalupana y, aceptada esta, el hecho de
que pudiera ser coronada secularmente, una imagen
de origen divino®'. Efectivamente, el culto guada-
lupano no tenia caracter dogmatico, pero aludia a
una tradicién religiosa que para ese tiempo habia
ganado un importante lugar entre las devociones
catélicas, y que el discurso del arzobispado habia
asumido y proyectado como el simbolo de la unidad
religiosa de la nacién mexicana.

Especial atencién merece la postura del obispo
de Tamaulipas, Eduardo Sanchez Camacho, quien
fue el inico eclesidstico en oponerse abiertamente
a la coronacién. El obispo pertenecia a una nueva
generacion de presbiteros cuyo ascenso al episcopado
mexicano coincidié con la llegada a la presidencia
del pais del general Porfirio Diaz. El grupo formado
por personajes como Eulogio Gillow, Ignacio Montes
de Oca y Obregoén, Préspero Maria Alarcén, José
Maria Guerra, José Maria Cazares, José¢ Maria
Armas Fortino, Hipdlito Vera y Crescencio Carrillo,
entre otros, tuvo un lugar en el episcopado mexi-
cano desde 1876. Todos ellos, con mayor o menor
entusiasmo, abrazaron la idea de trabajar por renovar
el catolicismo mexicano.

Sanchez Camacho, oriundo de Hermosillo,
Sonora, habia sido un inquieto estudiante del se-
minario de Culiacan, del que habia egresado para

continuar sus estudios de doctorado en teologia en el
Seminario de Guadalajara, de donde fue catedratico.
Posteriormente ocupé el cargo de provisor general
de la diécesis Sonora, para mas tarde trasladarse
a la joven di6cesis de Tamaulipas de la que fue
nombrado obispo en 1880. Durante los primeros
afios de su gestion sigui6 el camino reformista de sus
contemporaneos y convocd la celebracion de sinodos
diocesanos con el objeto de ordenar varios aspectos
del gobierno eclesidstico de su obispado, como la
administracion de sacramentos, la celebracion del
culto religioso y la formacién del clero?.

En sus opiniones se deja ver una apreciacioén
particular de la relacién entre la jerarquia mexicana,
que se alejaba de la centralizacién de la autoridad
que al momento buscaba consolidar el arzobispo
Labastida con importantes resistencias entre la
clerecia.

El obispo de Tamaulipas gan6 notoriedad en el
plano nacional a partir de sus declaraciones sobre
el tema de la coronacion en 1887. Por un lado, se
afirmé como un excéptico del milagro guadalupano,
que se abstenia de cualquier pronunciamiento a favor
por no traicionar a su conciencia; por otra parte, se
opuso a la coronacién como un acto que daria pie a
una serie de expresiones de religiosidad irracional
y a la perversion de costumbres entre los catélicos,
a la sombra de los propios obispos. Su posicion fue
hecha publica en una carta pastoral que contenia
tres partes: la primera daba a conocer la peticién
colectiva del privilegio por parte de los arzobispos
de México a la Santa Sede; la segunda, anexaba
el Breve pontificio que concedia el privilegio que
tendria lugar en diciembre de 1887, donde se incluia
la convocatoria del arzobispo de México a los fieles
y clero mexicanos para contribuir materialmente a
la organizacién del evento.

En la dltima parte de su escrito, Sdnchez
Camacho manifest6 su “modo” de pensar sobre el
tema en breve pero signficativo discurso que toca
tres puntos: en el primero, se pronuncia por la
validez y legitimidad del culto mariano universal.
Consideraba que la especificidad de Guadalupe
se enlazaba con la identidad nacional aprendida
por todo mexicano desde la cuna. En el segundo,
enfatizaba que la pertinencia de la coronacién de la
imagen no era decision que correspondiese decidir a
los arzobispos de México ni al papado, como habia
sido el caso, sino a un concilio nacional mexicano,
donde pudieran ventilarse las distintas posiciones del
clero en un asunto que tocaba a todos los fieles y las
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iglesias del pafs. Claramente, el obispo demandaba
un espacio de discusiéon y decision “democrdtica”
que el jefe de la Iglesia mexicana estaba lejos
de considerar oportuno. En el tercer punto, se
manifiesté en contra de la coronacién y se negd
rotundamente a contribuir en forma alguna, en su
cardcter episcopal, a la ceremonia. A los catélicos
y al clero de su didcesis les dejo en total libertad
de contribuir con las limosnas que considerasen
oportunas, pero sin que €l pudiese tener noticia
de los recursos obtenidos, para lo cual designé al
vicario general de la di6cesis como el enlace para
canalizar las limosnas directamente al arzobispo
de México®.

La polémica antiaparicionista pospuso la cere-
monia de coronacidn, en espera de que se calmasen
los animos. En aquel momento fue ampliamente
comentado el hecho de que habia llegado una comu-
nicacién particular de la Santa Sede para reprender al
obispo de Tamaulipas por sus declaraciones puiblicas.
En efecto, el obispo fue conminado a retractarse de
sus apreciaciones y a guardar silencio sobre el tema.
Aunque los antiaparicionistas apelaban al hecho de
que la Iglesia no habia reconocido como un dogma
la aparicién de Guadalupe y que, en ese sentido no
se cometia herejia alguna, se reprochaba que los
cuestionamientos habian evidenciado publicamente
un problema de autoridad eclesidstica entre el clero
mexicano, exponiendo a los ministros a la critica
del “enemigo liberal”. Si bien no habia formulado
un pronunciamiento oficial que decidiera sobre las
apariciones de Guadalupe, el antiaparicionismo se
convertia en tema de verdadera heterodoxia social.

Entretanto, Labastida concentrd sus animos a
la organizacién del gran evento, pidiendo la parti-
cipacion a los parrocos y fieles del arzobispado de
México*. Los arreglos materiales de la colegiata
se ampliaron y la muerte sorprendié al arzobispo
en 1891. Su sucesor, el arzobispo Préspero Maria
Alarcén, decidié continuar el proyecto y, en 1894, la
Sagrada Congregacion de Ritos autorizé nuevamente
la ceremonia de coronacion, en reconocimiento
de “la antigua piedad y devocion” a la Virgen de
Guadalupe?®. En ese momento se reconocia la tra-
dicién y devocién de los catélicos mexicanos, pero
no la veracidad de la aparicién. La ceremonia se
realizd en 1895, en medio de una serie de festividades
que incluyeron romerias y peregrinaciones de todas
las didcesis mexicanas al santuario de Guadalupe.

Aun, para los criticos de la coronacién, esa era
la demostracion del triunfo del catolicismo sobre las

conciencias de la poblacién. En efecto, el triunfo
tenfa lugar en el espacio publico y pretendidamente
secular, del que se habia intentado sustraer al ca-
tolicismo. Mds alla de la transformacién legal que
habfia operado el reformismo liberal, el catolicismo
habia logrado apropiarse de la cultura mexicana,
afirmédndola como catélica: “Quién lo creyera, que
después de treinta aiios de implantacion de las
Leyes de Reforma, el catolicismo habria de revi-
vir ostensiblemente en el cerebro de la repiiblica,
donde se hace sentir a intervalos con mds fuerza
la influencia de la cultura®.

Para algunos, la intervencién politica del
papado era mds que evidente: “Por supuesto que
en el fondo de esta coronacion no hay un fin re-
ligioso, sino politico. Este fin es el mismo que en
las anteriores: restablecer el poder y la influencia
del clericalismo en la politica, dar un golpe de
muerte a la Reforma, con la que Judrez escribio
la pdgina mds sublime de la historia de México
y preparar las cosas para que la Iglesia recobre
su domino sobre el Estado™.

Las grandes peregrinaciones nacionales que
movilizaron a cientos de catdlicos a la capital de
la republica, los cantos, los poemas, las ofrendas,
los sermones de unidad y las misas solemnes que
celebraban a la virgen coronada, parecieron colocar
en el olvido las antiguas rencillas clericales. Sin
embargo, Roma no olvidaba.

Al afio siguiente, la Santa Sede envié a México
un visitador apostdlico que tenia como uno de los
puntos centrales de su mision investigar la actuacién
del obispo Sanchez Camacho.

El enfrentamiento con Roma
y la apostasia episcopal

La visita Apostdlica de monsefior Nicolds
Averardi entre 1896 y 1899 respondi6 a los intentos
por reconducir la reforma de la Iglesia mexicana a
partir de los dictados de Roma. En ello, hacfa parte
nodal la centralizacion de la autoridad pontificia que,
entre otros puntos, buscé contener las expresiones
de disenso entre el clero nacional, fortaleciendo la
autoridad pontificia y la disciplina entre el clero
mexicano. Por ello, el visitador se concentré en la
investigacion del caso del obispo de Tamaulipas y de
otros eclesidsticos imputados, de la misma manera
que en el arreglo de los aspectos relacionados con
la administracion eclesidstica®®.
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A los pocos dias de que Averardi se instalara en
Meéxico, pidi6 a uno de los miembros del cabildo
eclesidstico de Tamaulipas la recopilacién de informes
secretos acerca de la gestion episcopal de Sanchez
Camacho. La noticia de su investigacion exalté al
obispo, pues de poco habian valido sus esfuerzos
por someterse a la autoridad episcopal y calmar los
animos de la prensa, a través de su retractacion y
la timida asistencia a los eventos de la coronacion.
El obispo se mostraba indignado ante el acoso de
la “inquisicion romana” que nuevamente lo ponia
en el escrutinio publico.

Convencido de que el visitador buscaria su
renuncia, nuevamente se sumergié en la polémica
de la aparicién, radicalizando su postura publica
frente al autoritarismo de la Santa Sede. Sobre la
aparicién guadalupana, afirmé que era producto
de una “creencia” muy cercana a la ignorancia
y contraria a las verdades de la religién, que en
algin momento habia servido a los religiosos para
conquistar los corazones inocentes de los indios
mexicanos, pero que no tenia cabida en una Iglesia
que intentaba adecuarse a la racionalidad de los
tiempos modernos?’.

El visitador intentd concertar una entrevista con
el obispo, envidndole una invitacién para trasladarse
a Ciudad de México. En un tono sarcéstico, y adu-
ciendo la farsa de la entrevista que no buscaria un
didlogo sino una reprensién a sus actos, Sanchez
Camacho se niega a ir a la capital para reunirse con
Averardi, argumentado razones que evidenciaban
su poca disposicion para asumir la autoridad del
visitador. En una nota, se excusaba refiriendo su
deteriorado estado de su salud “consumido por
los trabajos, privaciones y persecuciones” de que
habia sido objeto en los ultimos afios; la falta de
dinero para poder realizar un “viaje costoso y de
tiempo indefinido”, y el hecho de no tener tiempo,
ni dinero para mandar a hacer ropa “a propdsito”
para presentarse en la capital’®. El mismo dia en
que escribe la nota, enviaba a Roma su renuncia al
obispado de Tamaulipas.

Tiempo después escribia a Averardi para defen-
derse de la campafia que se habia emprendido en
su contra, orquestada como un recurso de intimi-
dacioén en la opinidn publica para presentarle como
un obispo masén y liberal. Condené estos actos
como una persecucion de parte de los que llamé
“servidores” del Papa, y en particular de quien se
decia “visitador Apostdlico en México, pero que
distaba de mostrar una conducta verdaderamente

apostélica, cuestionando su presencia en el pais
y las facultades con las que habia sido enviado’!.
Dias mas tarde, daba a conocer en la prensa su
renuncia al obispado que al momento permanecia
sin ser contestada por la Santa Sede. En dicha
comunicacién, refrendaba su posicién antiapari-
cionista y afirmaba que “la creencia guadalupana
no es fe catolica ni obliga a nadie”, justificando
su participacion en los oficios de la coronacién por
las presiones que habia recibido de la “inquisicién
romana”, y para evitar un escandalo y divisién mayor:

Yo tengo esta Di6cesis porque el Papa me

puso en ella, y al exigirme la Inquisicién

Romana, cuyo Prefecto nato es el Papa,

que me retractara o quitara el escandalo

que habia, como me lo dijo la Inquisicién
tenia que, o renunciar el Obispado, y en-
tonces habria aparecido como un exaltado

rebelde que preferfa mi juicio a todo otro, o

formar un cisma con estos catélicos, y eso

no era decente y habria sido una verdadera
usurpacion de ajena autoridad, o retractarme
de mi modo de obrar y hablar contra el
milagro o Apariciones del Tepeyac, como

lo hice, mientras se vefan mejor las cosas, y

quedando libre para pensar y opinar como

me pareciera en este mismo punto de la

Aparicién®2.

Una vez celebrada la coronacion, estaba decidido
ano aceptar las presiones del visitador apostdlico y
las “vejaciones” a su persona y dignidad episcopal.
En su lugar preferia presentar su renuncia, en un acto
que consider6 de verdadera dignidad eclesidstica.

El visitador, sorprendido por la publicacion,
aseguraba al obispo que sus declaraciones eran una
falta a su propia dignidad episcopal y al “amor; respeto
yveneracion de la Iglesia mexicana”. En un intento
por contener el escandalo, pedia al obispo que hiciera
cuanto pudiera por recobrar la calma y abandonar
la actitud que habia “tomado en un momento quizd
de exhaltacion™,

Y es que los informes que habia recibido el
visitador de la gestiéon de Sdnchez Camacho en
Tamaulipas eran sumamente preocupantes, motivados
quiza, por la animadversién que se habia ganado
entre los miembros de su gobierno eclesidstico. En
las comunicaciones se presentaba la imagen de un
obispo alcohdlico, irresponsable y descuidado en el
ejercicio de su ministerio pastoral. Se relataba que
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las resoluciones importantes sobre la didcesis eran
dictadas por el obispo en estado de ebriedad, razén
por la cual resultaban “disparates” que le eran dificiles
de recordar al dia siguiente. Se le acusaba de llegar
alcoholizado a la misa y de expresarse con “palabras
imprudentes en la catedral”. Ademas de que se le
culpé de imponer altas cuotas a la administracién
de los sacramentos, razén por la cual los fieles de
su didcesis sélo contrafan el matrimonio civil”’3*.

La renuncia exigfa a la Iglesia romana la devo-
lucién de aquellos beneficios monetarios que a titulo
personal habia otorgado a la Iglesia de Tamaulipas,
ademds de exigir el pago de una indemnizacién por
los veintiséis afios de servicio episcopal. En sus de-
claraciones, que se hicieron més incendiarias, se fue
separando de lo que considerd la actitud acomodaticia
y corrupta del clero y la administracion eclesidstica,
que en lugar de defender su autonomia se sometia a
Roma para continuar en el goce de sus privilegios:
“Si hubiera yo querido, me siento perpetuamente
en la silla que yo mismo compré, sin hacer caso de
Averardi ni de nadie y con agrado de muchos de mis
diocesanos”. Sin embargo, la respuesta de la Santa
Sede tard6 en llegar.

En una tltima comunicacién dirigida al visitador,
Sanchez Camacho se rebeld y rompi6 definitivamente
con laIglesia catélica romana, afirmandose como un
ciudadano mas de la repiblica mexicana. En franca
apostasia, negd a Averardi “el derecho de comuni-
carse conmigo y de hacerme observaciones, porque
claramente he dicho que no pertenezco a Roma ni
a los Obispos, sino que soy un simple ciudadano
mexicano bajo la égida de sus leyes y la proteccion
de sus autoridades politicas y civiles, unicas que
reconoce S.8.736.

La posicion del obispo causé gran revuelo, pena
y “agitacion” entre los cat6licos de Tamaulipas,
cuyos eclesidsticos solicitaron el auxilio de las
jurisdicciones vecinas para efectuar rapidamente el
reemplazo del prelado. El obispo de Linares, Juan
Luis Tercero, se pronunciaba por buscar un rapido
sustituto al obispo y contener, en algo, el escdndalo
“que como fuego semejante al de Lutero” amenaza-
ba con consumir a la Iglesia mexicana: “porque el
Sr. Sdnchez se ha dejado poseer ya del espiritu de
rebelion, de herejia, de desesperacion, en vista de
lo que tardan en relevarlo™.

Se acusaba que el apoyo del obispo provenia de
liberales, masones y anticatélicos, como el propio
gobernador de Tamaulipas, quienes s6lo buscaban
“hacer estragos en la Iglesia”. Para fortalecer su

posicién, Sanchez Camacho habia buscado la pro-
teccion del gobierno civil del estado de Tamaulipas,
a través de algunas disposiciones que buscaban fa-
vorecer la administracion civil, como la obligacién
de los parrocos de Tamaulipas para exigir a los fieles
las boletas del registro civil de los actos vitales de
la poblacién antes de efectuar los sacramentos de
bautizos y matrimonios. Estas disposiciones no tu-
vieron efecto alguno, pues los parrocos se resistieron
a cumplirlas®.

A pesar de que las autoridades civiles aprove-
charon para exponer el caso como ejemplo de la
decadencia del clero mexicano, el gobernador de
Tamaulipas se vio obligado a tomar una posicién
a favor de las autoridades eclesidsticas presionado
por el presidente Diaz. Ponciano Campos, encargado
temporalmente del gobierno eclesidstico de la didcesis,
recibié una carta de recomendacién del presidente
Diaz, para ser bien recibido por las autoridades ci-
viles. Ello vali6 para que el gobernador del estado
le ofreciera su apoyo solidario, para “normalizar” la
situacioén de la iglesia de Tamaulipas®.

En octubre de 1896 pudo consumarse la salida
de Sanchez del episcopado, tras lo cual se asumié
como un “simple ciudadano’ sujeto alas leyes civiles.
Retirado en su quinta El Olvido, cerca de Ciudad
Victoria, el ex obispo no dejé de provocar a las au-
toridades eclesidsticas con varias comunicaciones a
la prensa, en las que reiteraba su desconocimiento a
la Iglesia catSlica romana®’,

Lejos de afirmar la autonomia de la Iglesia
mexicana frente a la autoridad papal, el caso Sanchez
Camacho sirvié como punto de unién entre la Iglesia
mexicana en torno al visitador y “contra todas las
injurias o ultrajes que en la persona de V.S.I, ha
recibido la Santa Sede”*'. Los demds casos presen-
tados ante el visitador, como las acusaciones contra
el obispo de Durango, Herculano Lépez de la Mora,
y el de Chihuahua, José de Jests Ortiz y Rodriguez,
sirvieron para que se sometiera a los eclesiasticos a
la disciplina episcopal*?.

Averardi extendio al resto de los catélicos sus
esfuerzos por disciplinar y someter al clero al proyecto
que la Santa Sede buscaba imponer. El tema mas
contundente en ese sentido, son las “recomenda-
ciones” efectuadas por el visitador a los periodistas
y redactores catélicos en 1896. En ellas se expusie-
ron algunas censuras a los periodistas, redactores,
directores y demds personas que laborasen en los
periddicos catdlicos, bajo el argumento de que eran
necesarias para que el periodismo catélico mexicano
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cumpliera una funcién de paz, conciliacién, armonia
y tolerancia en el mundo moderno.

Sus observaciones se encaminan a mantener
la conciliacién con los gobiernos civiles y someter
las acciones y proyectos de los catdlicos al control
de los prelados, que al momento se desenvolvian
con bastante autonomia: “En esta obra de concor-
dia y conciliacion de los espiritus ...la Iglesia, el
Pontifice y su actual y especial representante en
México, tienen derecho de exigir que no se pongan
obices ni se crien (sic) tropiezos, por los que son
hijos de la misma iglesia, y le deben estar, como
los escritores que se glorien de ser catdlicos, obe-
dientes y sumisos”™®.

La sumision y la aceptacién del orden jerar-
quico era “uno de los caracteres esencialmente
distintivos de la doctrina y el proceder catdlico”.
Asi, era obligacion de todo catdlico “la obediencia
absoluta a los Prelados que han sido puestos por
Dios para régimen de la Iglesia. La cadena y el
vinculo de la autoridad no pueden romperse...”**.

Desconcertada por las recomendaciones del
visitador, la prensa catélica aceptd publicamente
las disposiciones, “siendo, como somos, hijos
sumisos y obedientes de la Iglesia”*. Varios
obispos decidieron curarse en salud y prometer
la obediencia incondicional hacia Roma y sus
representantes*©,

Acusado de rebelde, demente, sacrilego y
borracho, lo cierto es que la apostasia del obispo
Sanchez Camacho puede considerarse la radica-
lizacién de una resistencia a las estrategias de la
romanizacién de la Iglesia mexicana que, desde la
soledad de su quinta El Olvido, no dejé de condenar
la debilidad alcanzada por el episcopado nacional
frente a Roma en el cambio de siglo: “{Qué poca
dignidad o qué bajeza tan grande la de los prelados
mexicanos que fomentan con su conducta la de los
enviados del Papa!™*’.

A manera de conclusion

Los intentos por lograr una paulatina centra-
lizacion de la autoridad pontificia cobraron nuevo
impulso y significado durante los gobiernos de Pio
IX y Le6n XIII. La romanizacién influyé de manera
decisiva en la forma en que disefi6 la propuesta de
reorganizacion eclesidstica enfocada a fortalecer
diversos aspectos de la administracién eclesidstica.
Ese proyecto, formulado desde la Santa Sede, tuvo
una recepcidn particular por la Iglesia catélica en

cada pais, al permitir la formacién de proyectos
eclesiasticos locales que lo hicieron especifico.
En México, desde la primera mitad del siglo
XIX, la experiencia politica dejada por los duros
afios de la Reforma Liberal habia incentivado a
la jerarquia eclesidstica a proyectar programas
de organizacién que, inspirados en los dictados
de Roma, se propusieron trabajar en beneficio de
la restauracién de las bases sociales catdlicas que
habian sido minadas por largos afios de guerras y
divisién politica. La declaracién del dogma de la
infalibilidad pontificia logré dar un nuevo impulso a
la romanizacion de la Iglesia catélica en la segunda
mitad del siglo XIX, y también orient6 el rumbo
que tomarian estos proyectos de reorganizacién
bajo la égida de Roma.

Sin embargo, las lecturas particulares de las
jerarquias eclesidsticas locales al proyecto romano
incluyeron aquéllas que abiertamente manifestaron
su disenso. Uno de los casos mas radicales para
México, se present6 en el contexto de la coronacién
pontificia de la imagen de la Virgen de Guadalupe
en 1895 y en la coyuntura de la visita apostdlica
del enviado papal, Nicolds Averardi. Lejos de ser
un hecho meramente anecdético y el resultado
de un conflicto que exclusivamente remita a una
pugna entre aparicionistas y antiaparicionistas, la
rebeldia del obispo Sanchez Camacho frente a la
autoridad de Roma evidencia los posicionamientos
de un sector clerical contrario al creciente aumento
del poder papal, pues se estaba ganando a costa de
la autonomia que antafio habia caracterizado a la
iglesia novohispana y, particularmente, a la de las
primeras décadas del México independiente. Frente
aun nuevo panorama mundial que exigia el fortale-
cimiento del catolicismo y sus instituciones, Roma
propuso un nuevo tipo de relaciones con las Iglesias
locales con base en la centralizacién de la autoridad
pontificia, lo que en la practica present6 enormes
dosis de autoritarismo. Los visitadores apostélicos
fueron importantes agentes de ese proceso. No es
casual que la ruptura del obispo con Roma se haya
dado en la coyuntura de la visita apostdlica. Durante
su visita apostélica, Averardi se propuso establecer
las lineas que marcarian las acciones licitas para el
clero y buena parte de la intelectualidad catélica,
desde una creciente inspeccién y sumision a la
jerarquia establecida.

La oposicién del obispo Sanchez Camacho
al creciente poder que ganaba Roma no seria la
Unica, pero si la mas radical, en tanto se convirtié
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en una apostasia por su violenta separacién de la
Iglesia catdlica y la negacién del culto popular a
la Virgen de Guadalupe que, al momento, habia
refrendado su caracter nacional. A todas luces, el
antirromanismo del obispo no se presentaba facil de
defender, pues su disenso se formulé desde el plano
de la religiosidad en el que fue dificil de encontrar
apoyos. Si bien, como el obispo argumentaba, la
aparicién guadalupana no se reconocié como un
dogma, cuya negacién resultase una heterodoxia,

su rechazo a la tradicién religiosa guadalupana le
vali6 la condena social y el deslinde de sus pares.
Lejos de lo que en un principio parecié el fuego
de Lutero, la division con la que habia tentado a la
Iglesia mexicana, llevé a Sanchez Camacho a un
autoexilio del que no pudo regresar. Empero, los
cuestionamientos y la resistencia que otros sectores
del clero opusieron a los ideales de romanizacién
pudo seguir por otros caminos, cuyo desarrollo
queda atdn por estudiar.
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majestad de la imagen. Véase EI Monitor Republicano, 3 de
agosto de 1887 y La coronacién de la Virgen de Guadalupe,
en El Diario del Hogar, 6 de agosto de 1887, México D.F.
En especifico, Icazbalceta referia que “no hay informacio-
nes o autos originales de la aparicién”. Garcia Icazbalceta,
Joaquin (1896) Carta acerca del origen de Nuestra Sefiora
de Guadalupe de México, Editorial Verdad, México, D.F.,
p. 9.

Vicente de Paul Andrade. Naci6 el 23 de febrero de 1844.
Reconocido gedgrafo, narrador e historiador, fue miembro de
la Congregacién de la Mision en el arzobispado de México,
aproximadamente hasta 1880. En 1881 tom¢é posesion de
la parroquia de San Cosme. En 1883 fue trasladado a la
parroquia de san Miguel, en 1885 fue nombrado encargado
del Sagrario Metropolitano y hacia 1887 ocupd una canonjia
en la colegiata de Guadalupe. En 1891 es nombrado decano
y no abad como le correspondia por sus posiciones antiapa-
ricionistas. Se encarga de las gestiones para la formacién
del obispado de Tabasco —causa a la cual dona recursos
propios. Fue miembro del Ateneo Literario de México, de
la Sociedad Indianista Mexicana, de 1a Academia Nacional
de Historia, entre otras. Muere en 17 de agosto de 1915.
Carrefio, Alberto Maria (1936) Semblanzas, Primera parte,
Coleccién de obras diversas, Vol. II, Ediciones Victoria,
México.
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Sobre el detalle de la polémica véase O’ Gorman, Edumundo
(1986) Destierro de sombras, Instituto de Investigaciones
Histéricas, Universidad Nacional Auténoma de México;
Ceballos Ramirez, Manuel (1998) Siglo XIX y guadalupa-
nismo: de la polémica de la coronacién y de la devocién a
la politica, en Memoria del I Coloquio Historia de la Iglesia
en el Siglo XIX (Manuel Ramos Medina, compilador). El
Colegio de México-Condumex, México, D.F., pp. 317-332.
Para un estudio sobre los sermones guadalupanos en el
periodo véase: Traslosheros, Jorge (2002) Sefiora de la
historia, Madre mestiza, Reina de México. La coronacién
de la Virgen de Guadalupe y su actualizacién como mito
fundacional de la patria, 1895, en Signos histdricos, N° 7
(enero-junio), Departamento de Filosoffa Universidad
Auténoma Metropolitana Unidad Iztapalapa, México,
pp. 105-130.

Los deseos de impulsar a la devocién guadalupana como el
fundamento religioso del Estado mexicano en la segunda
mitad del siglo XIX, se reconocen en los sermones gua-
dalupanos del primer arzobispo michoacano, Clemente de
Jesis Munguia; y en los esfuerzos de Labastida por dar al
culto un alcance nacional, al menos desde 1880, cuando
logra la autorizacion de Roma para destinar el 3% de los
diezmos de las jurisdicciones eclesidsticas mexicanas, a
la colegiata de Guadalupe. Esta promocion nacional del
culto guadalupano tiene continuidad en la gestion del su-
cesor de Labastida, Prospero Maria Alarcén, que gestiona
nuevos privilegios para su practica, a la que quiso dar una
proyeccién latinoamericana: Sermén que en la Insigne y
Nacional colegiata de Nuestra Sefiora de Guadalupe, predicé
el Ilmo. Sr. Dr. D. Clemente de Jestis Munguia, obispo
de Michoacdn, el 29 de agosto de 1860, ultimo dia del
solemne triduo que se hizo, implorando por la intercesién
de la Santisima virgen el socorro del Sefior en las necesi-
dades presentes, México, Imprenta de V. Segura. Edicto
del Ilmo. Y Rmo. Sr. Arzobispo de México Doctor Don
Préspero M. Alarcén y Sdnchez de la Barquera reiterando
su mandato sobre el canto de la “Salve” en la I. Colegiata
de Santa Maria de Guadalupe y en las demads Iglesias del
Arzobispado (1900), Imprenta de la Santa Cruz, México.
Carta Pastoral del Ilmo. Y Rmo. Sr. Arzobispo de México
Doctor Don Préspero M. Alarcén y Sdnchez de la Barquera
a sus diocesanos con motivo del establecimiento de una
misa y canto de la Salve Regina y Letania Lauterana que
se han de celebrar en la Insigne y Nacional Colegiata de
Santa Maria de Guadalupe, en el dltimo domingo del mes
de diciembre, cada afio, por la paz y prosperidad de las
naciones del continente americano (1902), Imprenta de la
Santa Cruz, México.

Se atribuyen al canénigo Vicente de P. Andrade la elaboracion
de varios estudios presentados a manera de optisculos anéni-
mos, que pretendieron “desmentir” la tradicién del milagro
guadalupano: “Estudios sobre la leyenda Guadalupana”,
“¢Dénde naci6 Juan Diego?”, “; Flores o rosas?”, “Critica a
la pintura hecha en la Colegiata de Guadalupe y que llaman
el primer milagro”, entre otros.

Pastoral del obispo de Tamaulipas sobre algunos puntos
tratados y acordados en su Sinodo Diocesano de 1882,
(1882) Imprenta de Vélez e Hijos, San Luis Potosi, San
Luis Potosi.
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Pastoral del Obispo de Tamaulipas relativo a la coronacién
de Nuestra Sefora de Guadalupe (1887), edicion de “La
Verdad”, México.

Circular Dirigida por el Ilmo. Sr. Arzobispo de México al
Ilmo. y Ve. Cabildo Metropolitano al de la Insigne Colegiata
de Guadalupe, al clero secular y regular y a todos sus
diocesanos (28 de agosto de 1887), Imprenta de Francisco
Diaz de Ledn, México.

Decreto de la sagrada Congregacién de Ritos en Decimosexta
carta pastoral sobre el nuevo oficio guadalupano que incluye
y autoriza la verdad histérica de la milagrosa aparicion,
(folleto sin referencia) p. 408.

Apogeo del catolicismo, en El Diario del Hogar, 16 de
junio de 1887, México, D.F.

La coronacion de la Virgen de Guadalupe, en El Diario del
Hogar, 6 de agosto de 1887, México, D.F.

Los casos referidos eran los siguientes: José Antonio
Plancarte y los conflictos durante su administracién parro-
quial en Jacona, que habian interrumpido su nombramiento
como obispo titular de Constanza; el proceso del obispo de
Tamaulipas Eduardo Sdnchez Camacho, por declararse en
contra de la aparicién de la Virgen de Guadalupe y de su
coronacion; las acusaciones contra el obispo de Durango
presentadas por un miembro de su cabildo y la denuncia
del can6nigo Garcia Alvarez del Arzobispado de México.
Interesante carta del Dr. D. Eduardo Sdanchez Camacho.
Obispo de Tamaulipas (1896), en Carta acerca del origen
de la Imagen de Nuestra Sefiora de Guadalupe de México,
México, editorial Verdad, México D.F.

“Carta del obispo de Tamaulipas a Averardi”, Tamaulipas
31 de mayo de 1896, Archivo Secreto Vaticano (en adelante
ASV), carpeta 1, Dcto. 00063.

Carta de Sdnchez Camacho a Averardi, Tamaulipas, agosto
21 de 1896, ASV, carpeta 1, Dcto. 00072.

Carta del obispo Sdnchez Camacho, en El Universal, 24 de
agosto de 1896, México D.F.

Carta de Averardi a Sdnchez Camacho, Ciudad de México,
5 de septiembre de 1896, ASV carpeta 1, Dcto. 00108.
Informe sobre el obispo de Tamaulipas, mayo de 1896,
ASV carpeta 1, Dcto. 00061.

Carta del obispo Sanchez Camacho, en El Universal, 23 de
agosto de 1896, México D.F. La carta fue publicada también
por El Diario del Hogar, 4 de septiembre de 1896, México D.F.
Carta de Sanchez Camacho a Averardi, 10 de septiembre
de 1896, Ciudad Victoria, Tamaulipas, ASV, carpeta 1,
Dcto. 00110.

Carta de Jacinto Pallares, arzobispo de Linares a Averardi,
31 de agosto de 1896, Monterrey, Nuevo Leén, ASV, carpeta
1, Dcto. 00082. Renuncia de un obispo, en El Diario del
Hogar, 29 de julio de 1896, México D.F.

Testimonio de Juan Luis Tercero en la comunicacién de
Jacinto Pallares, arzobispo de Linares a Averardi. 31 de
agosto de 1896, Monterrey Nuevo Ledn, ASYV, carpeta 1,
Dcto. 00082. La prensa liberal comentaba la renuncia a
causa de sus “ideas avanzadas”, opuestas al guadalupanismo
y a la religiosidad popular. Renuncia de un obispo, en El
Diario del Hogar, 29 de julio de 1896, México, D.F.
Carta de Ponciano Campos a Averardi, 6 de octubre de 1896,
Ciudad Victoria Tamaulipas, ASV, carpeta 1, Dcto. 00098.
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Carta del Sr. Sanchez Camacho, en El Diario del Hogar,
12 y 19 de abril de 1898, México, D.F.

Distintas comunicaciones de los obispos y arzobispos mexi-
canos a Averardi: mes de octubre de 1896, ASV, carpeta 1,
Dcto. 00124-38. El obispo de Tehuantepec afirmaba estar
“avergonzado, como mexicano y como obispo”, Carta del
obispo de Tehuantepec a Averardi, octubre 18 de 1869,
ASYV, carpeta 1, Dcto. 00152.

Proceso contra el obispo de Durango, Herculano Lépez
de la Mora, y contra el obispo de Chihuahua, José de
Jests Ortiz y Rodriguez, junio 1893-diciembre 1901 ASV,
Carpeta 2.
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La prensa catélica de México. Importantisimas declaraciones
del Tustrisimo Sefior Visitador Apostélico de México, en
El Tiempo, 26 de abril de 1896, México D.F.

La prensa catdlica de México... 26 de abril de 1896.

La prensa catélica de México... 26 de abril de 1896.
Comunicacién del Ilmo. Sr. Arzobispo de México al Ilmo. Sr.
Averardi, visitador Apostdlico, en El Tiempo, 29 de abril de
1896, México D.F. A ésta, sigui6 la adhesion del arzobispo
de Antequera: Comunicacion sin titulo de E. Gillow a N.
Averardi, en El Tiempo, 29 de abril de 1896, México, D.F.
Sanchez Camacho, Eduardo (1905-1906), Ecos de la Quinta
de EI Olvido, Victoria Tamaulipas, p. 4.



